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O problema estudado neste didlogo é ainda o da Virtu-
de. Jd no Protigoras examinara Platdo ésse tema, voltando
a tratar déle, sob outro aspecto, no Gérgias. No Ménon, —
que de certo modo ¢ um complemento do Goérgias, — trata-se
de saber, desde o predmbulo, se a virtnde pode ou ndo ser
ensinada. Parece que essa questdo preocupou bastante os es-
_ critores gregos da época de Platdo. Esquines e Antistines se
detém no exame désse mesmo problema. :

4 influéncia dos sofistas, — ainda bem viva, como se ve-
rifica neste didlogo — havia determinado um considerdvel pro-
gresso de espirito critico, Os antigos sofistas, — escreve Und-
muno — “os sutis sofistas gregos, foram grandes agentes da
liberdade mental; ensinaram a jogar com as idéias, a perder-
lhes o respeito; ensinaram que as idéias sio para os homens
¢ ndo os homens para as idéias”(Y). Originou-se dai uma gran-
de crise na filosofia antiga. E' em térno dessa crise que sc
vai desenvolver a filosofia de Platdo, espécie de grande co-
mentdrio désse momento. Momento cultural e politico que
envolve sérias questbes morais, pois é sabido que a moral ¢
a politica se confundem na filosofia grega. O Ménon apre
senta vestigios bem claros das dificuldades désse interessante
momento da histdria intelectual da Antiguidade. )

4 virtude ¢ suscetivel de ser ensinada? Haverd, por ace
$0, uma “ciéncia” da virtude? Ou serd ela um dom da natu-
reza? As conclusbes a que chegam as duas figuras principais
do didlogo, aparentemente parecem confirmar que a virtude
ndo ¢ suscetivel de ensino, que ndo hd uma “pedagogia” que
lhe seja prépria. Todavia, examinadas mais profundamente

—_——
(1) Miguel de Undmuno - “Ensayos’ - t, VIL p. 85 (1. ed.) Madrid, 1918,




as cousas, nfio nos é posstvel tomar, com demasiado rigor essas
concluses, Verificamos, ainda neste didlogo, como em outros

de Platio em que Socrales é a figura central, que éle permite

margem & duvida. Divida na qual se originam novos proble-
mak.jBasta atentar no desfile de “definigées” da virtude que
Sdcrates e Ménon apresentamn. Passam diante de nds os mais
diversos aspectos das virtudes, todos éles rejeitados, todos éles
esbogcando novos caminhos, a discussio do que € a virtude.
Nisto consiste, talvez, a primeira ligio de filosofia déste did-
logo. Fica bem marcado aqui que a inquietagdo do saber ¢é
um dos caracteres fundamentais da filosofia.

Dom da natureza ou suscetivel de ser aprendida, pouco
importa. O que ¢ certa é que a virtude existe. Existiu no pas-
sado, hd de existir e existe no presente. Todavia, nem mesmo
0s sofistas que sempre se apresentaram como mestres de virude,
sobretudo de virtudes politicas, — que outra cousa nao sio
porém do que virtudes oratdrias destinadas ao preparo e for-
magdo de demagogos, — podem dizer o que ela é. De que mo-
do, pois, podemos nds procurar, investigar aquilo que ndo co-
nhecemos? — indaga o ingénuo Ménon, — Hd, porém, ho-

mens, homens honestos e justos, responde o velho Sdcrates, -

que, honesta e utilmente, guiados pela justica e pela santida-
de, conduzem suas existéncias. SGo virtuosos. Nio os norteia
uma “ciéncia”, nem éles andam & procura dela. Guia-os, a
opiniGo verdadeira, uma espécie de retidio do espirito que,
se ndo chega d certeza e a solidez da ciéncia, parece, todavia,
produzir resultados prdticos que se assemelham muito aqueles
que derivam de uma ciéncia. Jd neste ponto, bem se vé, no
drdlogo ndo se resolve o prodlema da virtude, Abre-se outro,
ndo menos profundo e ndo menos belo do que aquéle que a
virtude, considerada como ciéncia, poderia propor.
Entretanto, coma serd ‘possivel o saber, a prépria opinido
verdadeira? E’ neste ponto do didlogo que Platdo volta a apre-
sentar a Sua famosa teoria da reminiscéncia. O saber, a reti-
dio do espirito sdo simplesmente reminiscéncia. E ensinar,
saber interrogar é acordar, na alma daqueles que chamamos
de ignorantes, as idéias que ai estavam adormecidas. E' cer-
to que, neste didlogo, a referéncia & teoria da reminiscéncia
ndo ¢ muito precisa e nem indica, de uma maneira adequa-
da, a relagdo que as idéias mantém entre si. Hd apenas uma
referéncia muito rdpida as condicbes da nossa vida anterior,
ao problema da contemplacio das idéias puras.
Recorrendo & teoria da reminiscéncia é possivel a Sdcra-
tes demonstrar a Ménon que um escravo de sua comitiva €

“também cupaz de encontrar, de descobrir, por st, um %erto nil

mero de verdades relativas ¢ geometria. A opinido verdadei-
ra, asstim como a ciéncia, sdo uma vaga recordagdo das Ver-
dades Eternas que um dia a nossa alma contemplou. Ciéncia
e opinido verdadeira derivam dessa recordagdo. Uma vez ain-
da, cremos, Platdo utiliza o mito para contornar uma dificul-
dade ¢ para ilustrar o seu pensamento. A reminiscéncia, resi-
duo de pitagorismo na filosofia platdnica, tem neste didlogo
apenas o valor de simbolo de uma realidade que ndo pode
ser demonstrada: ¢ simplesmente uma hipdtese instrutiva e
util. “Aquéles que pagaram a Perséfone o devido tributo, ela
envia, por nove anos, ao alto sol. E dessas almas se elevam
reis ilustres, homens poderosos pela fér¢a e pelo saber que
sdo honrados como herdis pelos mortuis”. E’ nesta ima-
gem poética de Pindaro que Sdcrates resume o complicado
problema da reminiscéncia neste didlogo. E' mister ndo es-
quecer que a doutrina da reminiscéncia passa, como outras
que a fantasia de Platdo criou, por vdrias vicissitudes em té-
da a sua longa obra filosdfica. Acusaram-no, por isso, de con-
tradicdo. Como se os sistemas filosdficos néio se apresentassem,
freqiientemente, como tecidos de ricas e fecundas contiadigdes!

*®
* o

As personagens do didlogo sdo, como se verd, quatro. Mé-
non, que dd seu nome ao didlogo, é wm rico habitante de
Larissa, na Tessdlia. Da nobre familia dos Aleudes, que tive-
ram a triste honra de ser “hdspedes do Grande-Rei”, Ménon
viaja para se instruir. Féra discipulo do sofista Gdrgias quan-
do éste andara pela Tessdlia e dedica-se, por simples gésto, &
ma..ten'uitica ou, mais exatamente, & geometria. E' perceptivel,
principalmente no inicio do didlogo, o vicio de sua formagdo
sofistica.- Ménon revela uma indisfarcdvel tendéncia para a
elogiiéncia. Ndo denota, porém, aquela impdfia tdo caracteris-
tica dos maus sofistas. Ao contrdrio, como se verd no didlogo,
ouve atentamente as palavras de Sdcrates e ndo tenta, salvo
por duas vézes, de modo alids bastante ingénuo, embasbacar
com a superficial ciéncia que aprendera com os sofistas o ve-
lho dialético que ¢ Socrates. .

Sdcrates apresenta-se ainda neste didlogo cheio>de ironia,
refutador terrivel das idéias feitas no mercado dos sofistas.
E’ bem a tremelga que enfeitica os aue dela se aproximam,
a que se refere Ménon em um dos trechos do didlogo. Reba-
tendo idéias falsas, iluminando o espirito e abrindo novos ca-




minhos ao raciocinio, leva os seus interlocutores a pruticar a
maiéutica, a trazer & luz ndo Somente novas verdades, mas
ainda a se revelarem tais como sdo. E’ essa sua‘arte que en-
furece Anito e que encanta Ménon. Revelando novos cami-
nhos & inteligéncia, Socrates mostra que certas verdades que
éle ajuda a partejar encerram, por sua vez, novas duvidas que
sdo, por sua vez, novas condigbes para que prossiga sempre 0
esféro da eterna busca que caracteriza a filosofia. Porque esta,
sempre serd assim, eterna e inquieta investigagdo do que ¢
o mundo e o homem. Para que progrida é mister haver ine
~ satisfagdo, ¢ preciso que o homem ndo se satisfaga no limita-
do redil dos sistemas e nos dogmatismos. Eterna representa-
¢do de problemas, a filosofia ndo se dd bem com o acabado e

o definitizo.

A terceira personagem déste didlogo é um escravo. E os
escravos ndo costumam deixar 0s seus nomes na histdria: s@o
simplesmente escravos. Um ou outro distinguiu-se e a histd-
ria, espantada, anotou o Seu nome. Sabemos apenas que ©
escravo de Ménon era grego e que féra criado em casa déste
rico e nobre discipulo dos sofistas. E’ fdcil perceber que §6-
crates simpatiza com éle. “Se interrogarmos freqiientemente o
escravo, diz Socrates a Ménon, e de vdrias maneiras, tu podes
estar certo, Ménon, que éle acabard tendo consciéncia tGo exa-
ta quanto aquela de um homem de sociedade” . ..

Personagem tenebrosa, agourenta € a tltima figura do did-
logo: Anito. Politico fandtico, pouco lhe interessam as dis-
cussbes sébre a virtude. Virtude éle s6 a vé nos chefes do po-
vo. Desdenha os intelectuais, os agitadores de idéias. Os so-
fistas sdo perturbadores da tradicdo, fermentos de dissolugdo
das sociedades e por isso Anito os odeia e especialmente a
Sdcrates que o irrita € a quem, ao findar o didlogo, ameaga
e previne. Nas poucas mas vivas e dramaticas pdginas em que
Platdo retrata a tenebrosa figura de Anito, do politico que se
satisfaz apenas com o prazer do poderio, hd um exemplo digno
‘da meditagdo dos contempordneos. Nos politicos mediocres, em
que a habilidade passa, infelizmente, como indice de inteli-
géncia, hd um indisfarcdvel ddio contra a inteligéncia verda-
deira, que ¢ sincera, honesta € justa. Os que, como Anito,
apenas desejam o poder pelo prazer de exercé-lo, ndo amam
a filosofia.  Desdenham dela para mais facilmente escarnecer
¢ esmagar a Liberdade.

5 5 2 »

Pouco se sabe sébre a data em que foi escrito o didlogo.

Pensam alguns autores que éle foi redigido, mais ou menos,

i a0 findar a guerra do Peloponeso. O que éste pequeno did-

logo de Platdo nos abre, na sua simplicidade, ¢, porém, uma

interessante perspectiva para a_compreensio de sua filosofta.

E' um dos mais fdceis e é o que melhor nos dirige para a
compreensdo da filosofia platénica. ;
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MENON

(Local: uma praga piblica em Atenas).

MENON: — Estarias disposto a dizer-me, Sécrates, se a

virtude pode ser ensinada? ou se pode ser adquirida pelo exer-
cicio? Ou quem sabe se nio ¢ nem ensindvel nem adquirive!
pela prdtica, mas recebida de nossa prépria natureza? Ou,
talvez, de outra qualquer maneira?

SOCRATES: — Os tessilios, Ménon, eram afamados e ad-
mirados entre os gregos por sua arte de montar e por suas
riquezas, mas hoje, segundo me parece, o sio também por
sua sabedorial E nem estdo em ultimo lugar os larisseos, con-
cidadaos de teu amigo Aristipo. Tal é o merecimeriio de Gér-
gias! Quando éste, com efeilo, esteve em Larissa, conseguiu
atrair para a sabedoria os mais nobres chefes dos Aleudes, a
que pertence teu amigo Aristipo, e outros tessdlios. E vos
acostumou assim, a responder corajosa e infalivelmente a
qualquer pergunta que se vos faca, como, alids, é muito na-
tural aos sibios e a éle proprio. Permitia a cada grego que 0
interrogasse sobre o que quisesse, sem [altar com a resposta (?)!
Em nossa cidade, todavia, se passa justamente o contrdrio:
como- se aqui tivesse havido uma degeneragio da sabedo-
ria, e esta emigrasse da nossa terra para a vossa. E tanto
assim ¢ que, se assim interrogares a quem quer que seja den-
tre nds, todos se hdo de rir e responder-te: “Muita hon-
ra me fazes, estrangeiro, a ponto de me julgares sabedor de se
a virtude ¢ insindvel ou se ela se adquire de outro modo. Na
realidade, confesso-te que nido sei nem se a virtude pode ser
ensinada, nem se ndo pede; para dizer tudo, ndo sei sequer
o que é a virtude!” Eu, pelo menos, estou nessas condi¢des.
Encontro-me na mesma miséria que meus concidadios, e con-

(1) Ironia de Socrates dirigida ao sofista Gérgias. (n. r.)
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fesso que mada sei sébre a virtude. E, niio sabendo o que ¢
uma cousa, como queres que saiba como ela é Ou acaso te
parece possivel que alguém, ndo sabendo quem ¢ Ménon, pos-
sa nio obstante saber como éle é, se belo ou rico, se ¢ nobre
ou mio? Achas que isso seria possivel?

MENON: — Nio. Mas, ¢ mesmo verdade, Socrates, que
ignoras o qué seja a virtude? Queres que espalhemos isso em
nossa terra(%)?

SGCRATES: — E nio s6 isso, Ménon — mas que tam-
bém- jamais encontrei uma pessoa que O soubessel

MENON: — Comol Nio te encontraste com Gorgias

uando #le esteve por aqui?

SOGCRATES: — Encontreime.

MENON: — E julgaste que ¢&le nio o sabia? .

SOCRATES: — Néo me recordo bem, caro Ménon, nem
te posso relatar que impressio recebi naqueles tempos a0 ouvi-
lo. Pode muito bem ser que O soubesse, € que tu também sai-
bas o que éle dizia. Recordarme, pois, 0 que &le ensinava; ou,
melhor, dize-me tu mesmo 0 que ¢ a virtude, pois, segundo
penso, participas de seu modo de ver.

ENON: — De fato.

SOCRATES: — Deixemo-lo, entdo, em paz, j& que estd
ausente. Mas tu, Ménom, em nome dos deuses! dize-me -0 que
pensas que seja a virtude. Fala; e serei felizem reconhecer meu
érro, se donseguires provar-me que vos, tu e Gérgias, sabeis O
que ¢ a virtude, 2 virtude que eu hd pouco disse jamais haver
encontrado alguém que 2 conhecesse.

MENON: — Nio ¢ aificil dizé-lo, caro Sécrates. Em pri-
meiro lugar, se desejas saber o que €é a virtude do homem, aqui
a tens: ser capaz de bem dirigir o Estado; e, quando estiver ad-
ministrando, fazer bem 208 amigos e mal 208 inimigos, sempre
evitando o mal para si'mesmo. Se queres saber_qual 2 virtude
da mulher, nfo ¢ dificil dizer que ela deve bem administrar a
casa, cuidar da familia, e sempre obedecer a0 marido. Hé ain-
da uma virtude propria as criangas de um ou de outro s€x0;
outra prépria ao velho; a que convém ao homem livre, outra

(2) O ingénuno Ménon ndo percebe que as palavras de Sécrates
se revestem aqui de um mero valor met6dico, e as toma ¢omo uma
real declaragio de ignordncia do proprio Sécrates. {n. t.)

G
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M__F:NON (1]

a0 escravo. Hi muitos géneros de virtudes e ndo faltam as

‘definicdes.

amais te sentirds embaragado quando te vires na

nocessidade de dizer o que € 2 virtude: conforme a agdo, con-

{orme

a idade, conforme O trabalho, hd uma virtude particu-

tar. E tenho, ademais, caro Socrates, a convicgdo de que 0
mesmo se pode dizer do vicio.

S6CRATES: — Como sou feliz, caro Ménon, e que sorte
2 minhal Eu que procurava uma s6 virtude, acabo de encontrar

em ti

um enxame de virtudes! Entretanto, j4 que falamos de

enxames: s¢ €U te perguntasse: “que € a abelha?” e tu me

verias

respondesses: “as abelhas s3o0 mumerosas e varias” — que ha-

de replicar se em seguida eu te perguntasse: “afirmas

que elas 530 numerosas € wirias?” Ou ndo haverias, pelo con
trério, de dizer que ndo ¢ como abelhas que elas diferem umas
das outras, - mas, sim, por outras €ousas, como por CXCmplO

" pela beleza, ou pelo tamanho, ou por qualquer outro carac-
teristico do mesmo género? Que responderias aquela pergun-

MENON: — Claro que diria que as abelhas, como abe-
thas, nio se distinguem umas das outras.

SGCRATES: — E se, continuando, eu te pedisse: “dize-
me que cardter ¢ &sse pelo qual elas se assemelham e que é
idantico em todas as abelhas?” Que nota ¢ essa? Saberias dar-
‘me para isso uma Iesposta satisfatoria?

MENON: — Sem duvida.

SGCRATES: — Pois 0 mesmo ¢ d4 com as virtudes. Pou
mais numerosas € vérias que sejam, haverd sempre um Certo i
carater geral, que as abranje a todas e por gér¢a do qual elas

sdo virtudes. £ éste cardter geral que s€ deve ter em vista, parad
se saber o que ¢ a virtude. Compreendes 0 que digo?
MENON: — Sim, creio compreender o objeto da questdo
mas nio ainda tio claramente como eu o desejaria.
SGCRATES: — E unicamente 2 propésito da virtude,
caro Ménon, que tens a opinido de que seja uma [para o ho-

mem,

ou A
para

outra para a mulher, outra para outro qualquer, ou pen-

. sas da mesma forma mo que concerne 3 satde, ou ao tamanho,

forga? Crés que a satide seja uma para o homem, outra
a mulher, e assim por diante, ot pelo contrdrio, qué a

nocio da saide como saude ¢ a mesma em toda parte, tanto
para 0 homem como para qualquer outro objeto?

MENON: —

para

satide me parece ser a mesma cousa tanto
o homera como para 2 mulher.
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SOCRATES: — E o tamanho? e a férga? Quando uma
mulher ¢ forte, acaso nio o ¢ segundo o mesmo carédter geral
de forca? Mesma forga quer dizer, nada mais nada menos:
forga ¢ forca, e é indiferente que se encontre num homem ou
numa mulher ou ndo importa em qué. Percebes af alguma di-
ferenga?

MENON: — Nenhuma.

SOCRATES: — Entdo? Para que a virtude seja virtude,

73 deve distinguirse entre virtude de crianga e virtude de velho,
virtude de mulher e virtude de homem? g

MENON: — Parece-me, contudo, caro. Sécrates, que parz
a virtude nio vale a mesma regra que para as demais cousas!

SOCRATES: — Como!? Acaso ndo acabaste de dizer que
virtude do homem ¢ administrar bem © Estado, e da mulher,
administrar bem uma casa?

MENON: — Sim, disse.

SOCRATES: — £ possivel administrar-se bem uma ci-
dade, ou uma casa, ou 0 que quer que seja, se nio se age
sdbia e justamente?

MENON: — Certamente que nio.

SOCRATES: — E administrar com justica e com sabe-
doria, nio serd aplicar justi¢a e sabedoria 2 administragio?

MENON: — £ certo.

SOCRATES: — Logo, os dois, homem e mulher, para
serem virtuosos, precisam das mesmas qualidades: justica e sa-
bedoria.

MENON: — Sim.

SOCRATES: — Mas se a crianca e ancifio sio pertur- -

bados e injustos, podem ser virtuosos?

MENON: — Nio. .

SOCRATES: — Mas sendo sdbios e justos?

MENON: — Siml

SOCRATES: — Logo, todos os homens sio virtuosos da
mesma maneira, pois sdo as mesmas qualidades que assim 0s
ofazem.

MENON: — £ exato.

SOCRATES: — Mas tal ndo poderia ser, se a virtude de
todos ndo f6sse a mesmal

MENON: — Nunca, de fato.

SOCRATES: — Pois bem; se a virtude de todos ¢ a mes-
ma, procura lembrar-te e dizer-me de que modo Gérgias define
a virtude, e tu com éle,

s
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‘MENON: — Se o que desejas é uma definicio dnica,
aplicdvel a todos os casos, ei-la: a virtude é a capacidade de
governar homens(3).

SOCRATES: — E isso de fato o que ando a procurar.
Mas tu crés, meu:caro Ménon, que € préprio da virtude de uma
criancu e de um escravo governar o seu amo? E achas que uma
pessoa que governa € ainda escrava? f

MENON: — Nio, Sécrates, nio o creio.

SOCRATES: — Isso seria, com efeito muito estranho, meu
caro amigol Todavia, repara mais no seguinte: dizes que vir-
tude é capacidade de governar; mas nio deverfamos acrescen-
tar: “com justica” e nio de outro modo?

MENON: — De fato, devemos. A justica é virtude, meu

i

caro Soécrates! : i

SOCRATES: — Como? Ela ¢ a virtude, ou uma virtude?-‘,"

- MENON: — Que queres dizer? :

SOCRATES: — O que diria para um objeto qualquer.
Olha, por exemplo, direi que o circulo é uma figura, e nio~
que ¢ a figura, porque hd muitas outras figuras além déle.

MENON: — Tens razio. Quer-me também parecer que
nem s6 a justica é virtude, mas que h4 muitas outras.

SOCRATES: — E quais sdo? Dizel Se queres, enumera-
gei as outras figuras; e tu, as outras virtudes!

MENON: — Creio que a coragem ¢ uma virtude, assim
como também a inteligéncia, e a sabedoria, a genervsidade, e
muitas outras.

SOCRATES: — Estamos a caminhar inttilmente em vol-
ta do mesmo ponto, caro Ménon! Procurando uma virtude,
vamos encontrar muitas virtudes, mas nio descobrimos ainda
@ virtude, que abrange as demais.

MENON: — Conlesso, Sécrates, que nfo consigo encon-
trar essa virtude que procuras, essa virtude tnica, sempre a
mesma e ndo chego mesmo a concebé-la.

SOCRATES: — 1sso nio me surpreende. Vou fazer um
grande esforco a ver se conseguimos progredir neste assunto.
Ja deves ter compreendido que a regra ¢ sempre a mesma. Se
alguém, comio ha pouco expliquei, te perguntasse: “Ménon,
que ¢ a figura?”, e respondesses: “E o circulo”, ésse alguém

(3) Para ter bem idéia clara do sentido déste trecho & mister
m#o esquecer que moral e polftica se confundem na Grécia. (o 1),

74




[

(33 PLATAO

volveria a perguntar-te, como eu: “O circulo ¢ a figura, ou
uma figura?” — ao que terias de responder; “E uma figura”.
Nio é(4)? »

MENON: — Evidentemente.

SGCRATES: — Sim, & e & porque hd muitas outras
figuras. .

MENON: — Efetivamente.

SGCRATES: — E se éle insistisse, perguntando: “Que
outras figuras?”, haverias de enumerd-las, ndo €?

MENON: — Sem duvida.

SOGCRATES: — E se te perguntasse da mesma forma:
“Que & a cOr?” e respondesses: “f o branco”, volveria a inqui-
rir-te: “O branco é a cor, ou uma cor?” — 20 que responde-
rias: “Uma cbr, porque hd mais cores”. Néo &

MENON: — Certamente.

SOCRATES: — E se te pedisse para enumerar as outras
céres, haverias de apresentar muitas outras cores, que nio sao
menos ¢ér do que o branco; nio é?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Mas se essa pessoa continuasse cOmo
eu, a discussio, e dissesse: “Estamos sempre a encontrar a
pluralidade. Mas.ndo € isso 0 que quero. Chamas, com efei-
to, a todos ésses objetos jpelo mesmo nome, € ¢ assim, por exem-
plo, que dizes que cousas bem diferentes entre si sdo figuras
embora elas sejam diferentes umas das outras. Ora o que quero
saber é: que ¢ a figura? que é o que compreende o circulo e
o quadrado e que tu chamas figura? Porque certamente dirds,
como eu, que o «circulo ¢ figura assim como o quadrado; ou
ndo(%)?”

MENON: — Digo. :

SGCRATES: — £ claro, porém, que nio queres dizer
com isso que o circulo seja quadrangular e o quadrado, cir-
cular?

(4) Ver-gse-4, em quase todos os dislogos de Platdo, que ¢éle
freqlientemente recorre aos exemplos da matemdtica, £ sablda a in-
~fluéncia que a matemdtica exerceu na formagdo e na filosofia déste
tilésofo (cf. Gaston Milhaud. “Les Philosophes Geométres de la
Grace”, obra que deve ser estudada por todos aquéles que desejam
conhecer profundamente a filosofia de Platdo (m. r.) . ?
(5) Socrates procura a caracteristica essencial do gémero “fi-
gura”, de que sdo espécies o circulo e o quadrado, entre outras.
No texto grego vem “o redondo” e “o reto’”; preferi traduzilo po¥
“efreulo” e “quadrade” (m. t.). 3

M2NON )

MENON: — Claro que ndo!

SGCRATES: — Mas, apesar disso, afirmas: o irculo 4
figura assim como o quadrado?

MENON: — Tens razio.

SO6CRATES: — Entio dize-me o que € isso a que se dd
o mome de figura. Poderias, contudo, responder ao, que te in-
terrogasse a propdsito da figura e da cér: “Nio te entendo”;
ao que éle, perplexo, volveria; “Como? Nio entendes que
estou a procurar o que é comum a todos?”’ Ou, acaso, caro
Ménon, nio saberias dar uma resposta imediata a quem te
interrogasse: “Que tém de comum O quadrado, o circulo e
todos 0s objetos a que dds o nome de figuras?” Tenta respon-
der, a fim de tornar mais facil a definicfio de virtude!

MENON: — Nio, Sécrates; dize-0 tu mesmo.

SGCRATES: — Queres que te dé ésse prazer?

MENON: — Quero.

SOCRATES: — E depois estards disposto a me responde-
res sdbre a virtude?

MENON: — Como niol

SGCRATES: — Entdo vou esforgar-me por fazer o que
queres, pois bem vale a pena.

MENON: — Seguramente.

SGCRATES: — Vejamos entdol Tentemos explicar em
que consiste a figura. Ve se aceitas esta definicio: figura ¢ o
que sempre tem uma cor. Esta definicio ¢ suficiente, ou de-
sejas que procuremos uma outra? Quanto a mim, se assim me
respondesses sobre a virtude, eu estaria satisfeito.

MENON: -— Mas isso, Sécrates, é tolicel

SOCRATES: — Por qué?

MENON: — Segundo tua definicdo, figura ¢ o que sem-
pre tem uma cor. Sejal Mas se alguém dissesse que ndo sabe
o0 que ¢ a cdr e permanecesse désse modo na mesma ignorancia
a respeito da figura — que poderias dizer(®)?

SOCRATES: — Que ela ¢ verdadeira e, se tivesse que
tratar com um désses homens hdbeis e disputadores(”) que

(6) fRste érro intencional de Sécrates, val permitir que se de-
senvolva, a seguir, como se vers, a discussdo. (m. T.)

(7) #sses homens hébeis e disputadores séo o8 sofistas, Al
se explime todo © desprézo de Sdcrates por ¢sta casta. Diz "hi-
beis” ironicamente, e “eristicos” (do grege “eris” — disputa)
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yivem a procurar brigas e disputas, eu lhe diria apenas: “Dei
a.explicagio que melhor me pareceu. Se te parece que nio
falo certo, deves tomar a palavra e convencer-me do contrario.”
Todavia, quando dois bons amigos, como eu € tu conversam,
a resposta deve ser dada com maior dogura € mais de acérdo
com o espirito da conversdo (8). O que caracteriza ésse espirito,
segundo penso, consiste, ndo em s6 dizer a verdade, mas fun-
damentar as respostas unicamente naquilo que o proprio inter-
locutor reconhece saber. Seguindo é&ste espirito é que vou pro-
curar, contigo, resolver a questdo. Dize-me: usas a palavra
fim? Ela quer dizer limite e extremidade. Creio que estas duas
palavras tém o memo significado. Prédicos talvez nio esteja
de acérdo. Mas tu dizes indiferentemente que uma cousa
tem um fim ou um limite, isto ¢ o que eu entendo e nada af
vejo de misterioso. >

MENON: — Sim, emprego essa palavra, e creio que com-
pr-eencéo o que queres dizer.

S e ;
uma cogﬁfi{f;érﬂcilefpf:[:&Lfadéu:ésiigs mesmii forma" .
Hitgdte ia? , segundo 0s Lérmos

MENON: — Exatamente.

' SOCRA TES: — Vais agora compreender o que eu chamo:
fotgurg. fI.)x.godque figura € o limite onde termina um solido.
u, definindo com mais brevidade: “fi imi
e figura é o limite de um
MENON: — Mas, caror Sécrates, e a cor?

SOCRATES: — Estas a zombar de mim, caro Ménon! In-
comodas-me com efeito a mim, um velho, com perguntas, en-
quanto tu procuras evitar habilmente o trabalho de forcar a
memoéria para me dizer o que Gorgias entende por virtude!

e eiMENON : — Quando me responderes, caro Socrates, di-

para significar que 86 discutem pelo prazer de discutir
] , & ndo para
t:;ln?;‘ a um conhecimento real e verdadeiro do que quer que Seja..

(8) FBsta conversio, — a dialética, & o método por exce-
léncia de Socrates, Processa-se em dois tempos: a ironia, em que
ge Indica o érro do interlocutor e a maiéutica, processo pelo qual
o Interlocutor & obrigado a tirar de sl mesmo a verdade procurada,
A histéria do espirito dialético no evolver da filosofia tem sido
o motor de todo o progresso de consciéncla. (m. T.)

M &8 NON 71

SOCRATES: — Mesmo no negror das trevas, meu caro
Ménon, poder se-ia notar que és belo, e que ainda tens aman-
tes(?)-

MENON: — Por que dizes isso? o

SOCRATES: — Porque tuas palavras sio ordens. E assim

que falam os voluptuosos, os tiranos, enquanto sdo jovens.
Observaste, com efeito, que eu préprio nao consigo resistir a0
que ¢é belo. Mas, vou atender-te e responder.

MENON: — Sera uma gentileza, Sécrates.

SOCRATES: — Preferes que responda conforme o mé-
todo empregado por Gérgias? Assim compreenderds melhor.

MENON: — Como ndo! Preferiria.

SOCRATES: — Nio dizeis, de acordo com as teorias de
Empédocles (1%), que nos séres h4 certos eflivios?

" MENON: — Afirmamos.

SOCRATES: — E que, ademais, h4 também néles poros
para os quais 0s efldvios sio atraidos e por onde se insinuam
¢ por onde também se desprendem?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — E que, entre asses efluvios, alguns sdo
proporcionados a certos poros, a0 passo que outros sio, ou
muito grandes, ou muito pequenos?

MENON: — Isso mesmo.

SOCRATES: — E nio hd também uma cousa a que dais
o nome de “visio"?

MENON: — H&

SGCRATES: — Pois bem; isto pésto — “compreende 0
que digo”, como 14 diz Pindaro — temos que a cor é um eflg-
vio das figuras, proporcionado & poténcia visual ou visdo ¢
perceptivel por ela('t).

(9) ®Rste trecho se relaciona com a pederastia, vicio habitual
e vastamente generalizado naquela época. Soécrates fol durante to-
da sua vida um acerbo inimigo déste vicio. (nm. t.)

(10) Empédocles, fil6sofo naturalista, criador da teoria dos
quatro elementos. Gérgias parece ter sido seu discipulo, e por essa
razio Soecrates supde gque Ménon, aluno de Gorgias, também esteja
tamiliarizado com as doutrinas de Empédocles. As id¢ias de Em-
pédocles sbbre & matéria foram revistas e adotadas por Aristételes
e vigoraram durante toda a ldade Médla. (m. r.)

(11) O que Platdo pde, ainda uma vez, mas palavras de S6
crates. 6 uma ironia Esta maneira de parodiar as teorias de Em-
pédocles, 6 o einal disso. (n. 1.)
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MENON: — Creio, caro Sécrates, que ofereceste uma ex-

celente reposta. g b

. SOCRATES: — Talvez assim o creias inicamente porque
ela ndo se afasta daquilo a que estds acostumado. Além disso,
essa maneira de responder, oferece-te um meio cdmodo para
explicar o-que é o som, o odor e muitas outras cousas an4logas.

MENON: — Certamente.

SOCRATES: — Esta definicio da cbr ¢, porém, caro
Ménon, trégica e parece-me que nio foi por outro motivo que
ela te agradou mais do que a que dei a propésito da figura.

MENON: — Realmente, agradou-me mais.

SOCRATES: — Mas estou convencido, 6 filho de Ale-
xidemos, que nio ¢ melhor do que a primeira; e creio, mesmo,
que virias a ter a mesma impressio que eu, se mio te fosse
necessdrio, como disseste ontem, partir antes dos Mistérios,
em vez de aqui permanecer e receber a necessdria inicia-
Ho(12).

MENON: — Sem duvida que eu ficaria, caro Sbcrates, se
me desses outras tantas explicagdes como as de hojel

SOCRATES: — Nio me falta boa vontade para prosse-
guir na discussdo de tais cousas, tanto no teu interésse como
no meu; parece-me, contudo, que nio seria capaz de te dizer
muito mais. Trata agora de dar cumprimento & promessa que
hd pouco me fizeste, e explica-me em que consiste a virtude
em geral, Evita, porém, de “fazer muitas cousas de uma s6”,
como se diz que fazem aquéles que quebram algum objeto.
Deixa, pelo contrdrio, a virtude intacta e inteira, e dize-me
apenas o que ela é. E, para conseguires isso, serve-te dos vérios
exemplos. que acabo de expor.

MENON: — Pois bem, meu caro Sécrates: a virtude me
parece consistir, como diz o poeta, em amar o que é belo €
em ser podenoso. E assim ¢ que posso definir a virtude: dese-
jar as cousas belas‘e o poder de consegui-las.

SOCRATES: — Como conseqgiiéncia, entendes que quem
deseja o belo deseja o bem?

MENON: — Necessariamente.

(12) Mistérios: culto de certas socledades secretas, cuja sig
niticaglio era conhecida apenas dos iniciados. O grego vulgar usa a
palavra “mistério” as vézes com o sentido de “lmstrucdo”, O que
Socrates quer dizer 6 o seguinte: flcarias com outra opinifo se néo
te demorasses 86 por pouco tempo em Atenag e se aqui ficasses
fazendo estudos aprofundados. (m, t.)

M 2 NON 73

SOCRATES: — E portanto, também dizes que hd cer
tas pessoas que desejam o bem, e outras que desejam o mal?
Mas nio te parece, meu amigo, que todos os homens desejam
Unicamente o que £ bom?

MENON: — Nio, ndo me parece.

SOCRATES: — Afirmas, entfo, que alguns homens de-
sejam o mal?

MENON: — Sim

SOCRATES: — E crés que éstes desejam as cousas mde
por que as acham boas? ou dizes, entdo, que sabem que sio
mds e nfo obstante isso as desejam?

MENON: — Creio que h4 os dois casos.

SOCRATES: — Acreditas, pois, caro Ménon, que alguém
que sabe que o mal é mal pode ainda desej4-lo?

MENON: — Creio.

SOCRATES: — Que entendes tu por desejar uma cousa
md? Que nos acontega algosde mau?

MENON: — Exatamente,

SOCRATES — Mas os que desejam o mal, créem que
Ele ¢ vantajoso ou pernicioso?

MENON: — H4 uns que pensam que as m4s cousas fazem
o0 bem; mas hd outros, também, que sabem perfeitamente que
as cousas mds sé produzem o mal.

SOCRATES: — Quanto aos que pensam que o mal &
vantajoso, o conhecem como sendo verdadeiramente o mal?

MENON: — Eu nfo ousaria afirmar isso. ’

SOCRATES: — Por conseguinte: é&stes mio desejam @
mal como tal, pois nio o conhecem; desejam apenas o que lhes
parece um bem, bem que neste caso é mal. Donde podemos
concluir que os que desejam o mal e o consideram €omo bem,
estdo de fato a desejar iinicamente o que & bom. Nio & também
0 que pensas?

MENON;: — Quanto a ésses, sim.

SOCRATES: — Prossigamos. Aquéles, pelo contrdrio, que
desejam as cousas mds sabendo que elas s30 mds e §6 causam
© mal, &sses sabem que serdo prejudicados pelo mal?

MENON: — Isso mesmo. ;

SOCRATES: — Mas nio pensario ésses que uma cousa
prejudicial faz sofrer na medida mesma em que ela é preju-
dicial? 2

MENON: — Claro.

SOGRATES: — E que um homem que sofre ¢ um infeliz?,
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MFENON: — Penso que é assim.

SOCRATES: — Ora, dize-me, entdo, se te parece possfvel
que haja no mundo inteiro um homem apenas que deseje ser
infeliz e viver uma vida. miserdvel?

MENON: — Nio; penso que nio hd ninguém que deseje
tal cousa.

SOCRATES: — Assim, caro Ménon, ninguém expressa-
mente deseja o mal. — Que ¢ sofrer? Ndo ¢, a0 mesmo tempo
desejar o mal e possui-lo?

MENON: — E possivel, S6crates, que tenhas razio e que
ninguém deseja 0 mal.

SOCRATES: — Tu dizias, faz poucos instantes, Ménon,
que a virtude consiste em desejar o que é bom e poder con-
segui-lo?

MENON: — Sim, disse.
<  SOCRATES; — Logo, todos tém o mesmo desejo, a mes-
‘ma vontade; e sob éste aspecto ninguém ¢ melhor do que ou-
tro?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Como consequénaa. ¢ claro que, se uma
pessoa for melhor do que outra, isto s6 poderd ser em virtude
do poder que ela possui a mais que a outra, e sua superiori-
dade consiste em dispor de um poder maior?

MENON: — Necessariamente.

SOCRATES: — Concluindo: segundo a tua opinido, a
virtude consiste nada mais nada menos do que na capacidade
de procurar o bem?

MENON; — Exatamente; adoto plenamente tua manei-
ra de ver.

SOCRATES: — Examinemos, agora, esta segunda face
da questdo, pois és capaz de estar com a razdo quando assim
pensas. Assim é que dizes, que virtude ¢ o poder de conseguir
o bem.

. MENON: — Sem duvida.

SOGCRATES: — fsse bem do qual falas ¢é, por exemplo,
a satide, a riqueza?

MENON: — Considero além disso a aquisi¢io do ouro,
da prata, as honrarias da politica.

SOCRATES: — Quando te referes ao bem, nada mais
consideras?

MENON: — Digo que “bem” sio tédas as cousas désse
género.

M A N ON ]

SOCRATES: — Sejal Entdo, conseguir para si mesmo
ouro e prata — eis a virtude, para Ménon, héspede herediti-
rio do grande rei(!3)! Néo te parece, todavia, caro Ménon, que
seria conveniente acresceritarmos “justa e honestamente(14)?
ou isso te é indiferente? Se alguém ganhar uma fortuna me-
diante injusticas, dirds que isso também ¢ virtude?

MENON: — Jamais, Sécrates|

SOCRATES: — Seria maldade?

MENON: — Sem nenhuma duvidal

SOCRATES: — Portanto, concordas em que 2 aquisigio
devemos adicionar a justi¢a, ou a sobriedade, ou a piedade,
ou qualquer outra parte da virtude; se 1o, ela nio serd vars
tude, embora proporcione o que ¢ buan.

MENON: — Sim, pois de que modo poderia haver vir-
tude sem isso?

SOCRATES: — E nio pensas igualmente que ¢é virtude
abter-se de ganhar ouro ou prata quando a aquisigio nfc ¢
justa?

MENON: — Claro que sim!

SOCRATES: — Donde se segue que a pura e sxmples ob-
ten¢io désses bens ndo é mais virtude do ‘que a rentincia dos
mesmos e nés chamaremos virtude tudo o que se faz com jus
tiga, e vicio, o que se faz sem aquelas qualidades?

MENON: — O teu raciocinio me parece irretorquivel.

SOCRATES: — Mas nido haviamos dito, ainda ha poucd,
que cada uma déssas qualidades, como a justica, a sobriedade,
e outras, eram partes da virtude?

MENON : — Sim, dissemos.

SOCRATES: — Entdo, Ménon, estds a zombar de mim!

MENON: — Como, caro Sdcrates?

SOCRATES: — Nio te pedi, faz instantes, que ndo par-
tisses a virtude em fragmentos e nem a trocasses em miudo;

(13) Impiedosa ironia contra Ménon e sua famflia: “héspede
do grande rei” era o titulo honorifico que o rei dos persas concedia
a politicos estrangeiros. A famflia de Ménon obteve éste tijulo come
prémio da traicio a seus compatrictas quando da lnm»io de Xer-
xes. (n. t.)

(14) Sé6erates tenta seguidamente trazer para o debate & no-
¢fio de justica que Ménon ndo evita mas gque tenta esquecer. Pa-
rece que o ponto essencial da divergéncia de ambos é precisamenis
8ste: o de um homem pobre mas justo que é Socrates e o de um
homem que usa ainda o titulo de “hospede do grande rei”... Nio
& possivel estudar os didlogos sem ter em vista o seu aspecto pol.\-
tico. Cf. Alain — “ldées”. (n. r.)
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ademais, ‘mdo te ofereci alguns exemplos que deviam servir-te
de guia no que deverias fazer? E que fizeste? Nao curaste disso
e afirmaste: virtude ¢ ser capaz de conseguir o bem com justi-
¢a, € justica é uma parte da virtude!

MENON: — Que queres dizer?

SOCRATES: — Que quero dizer? Que do que disseste re-
sulta que a virtude consiste em pdr nas suas agbes uma parte
da virtude, pois a justica, segundo afirmas, é uma parte de vir-
tude. Que quero eu dizer? Quero dizer que te pedi me defi-
nisses a virtude por inteiro, mas tu, em vez disso, em vez de
explicares o que ¢ a virtude, vens e declaras que todo ato
feito com uma parte da virtude ¢ virtude, como se jd me tives-
ses dito em que consiste a virtude e como se eu a pudesse re-
conhecer nes fragmentos com os quais a apresentaste. De modo
que continuo a pensar, caro Ménon, que ainda e outra vez
devemos indagar: que é a virtude? Ou, como antes, consideras
suficiente dizer que cada ato feito com uma parte da virtude
é a virtude? Mas ¢ isto que diz quem exclama: cada ato feito
com justica é virtude! Ou crés que nio devamos insistir na
pergunta? Parece-te possivel que alguém, que nio saiba o que
éa virfude, possa conhecer uma parte dela?

MENON: — Nio, ndo acho.

SOCRATES: — Bem. E his de recordar que, quando pro-
curdvamos o conceito de figura, rejeitamos como imprestével
a defini¢gdo que ainda consistia no problema que estdvamos
a investigar e que ainda nio havia sido resolvido.

MENON: — E creio, caro Sécrates, que fizemos muito
bem em repudid-la.

SOCRATES: — Nio deves, pois, meu amigo, imaginar
que podes, quando ainda estamos & procura do que é a vir-
tude em geral, e fazendo intervir as partes da virtude na tua
resposta, explicar a virtude e tio pouco qualquer outra cousa
que procures definir dessa maneira. X preciso que investigue-
mos de novo: que ¢ essa virtude da qual falas? Julgas que es-
tas minhas observagbes sdo justas?

MENON: — Tens razao.

SOCRATES: — Pois bem; se ¢ assim, responde-me entdo
novamente: que ¢ a virtude? Qual ¢é a &sse respeito a opinido
tua e a de teu amigo(15)?

(15) O amigo de Ménon a0 qual Sécrates se refere & Gor-
glas. (o t.)

e e

M2 NON 17

MENON: — Sécrates! J4 muito tempo, antes de conhe-
cer-te pessoalmente, eu sabia que nada mais fazes do que du-
vidar e despertar duvidas no espirito dos outros! E é por isso
que agora, segundo me pparece, me tens aqui enganado e en-
feiticado e embruxado por ti, e cheio de duvidas! Se me per-
mites uma brincadeira direi que pelo teu corpo(!¢) e por mui-
tas outras caracteristicas de teu ser, fica sabendo que és muito
parecido com a tremelga d¢’ mar(17); esta, com efeito, en-
torpece a quem quer que se lhe aproxime e toque e parece
que me entorpeceste a mim! Estou, na verdade, com o corpo
e o espirito entorpecidos, a ponto de m&o saber absolutamente
o que devo responder-te. Sim, néo sei o que deva responder-te,
eu, que j4 tenho feito mil € um discursos sdbre a virtude, mui-
tas vézes, perante muitas pessoas, discursos que ndo tenho di-
vida em dizer que foram 6timos! Mas neste momento estou in-
teiramente incapacitado de dizer o que é a vintude! Sim, creio
que procedes com muito acérto evitando viajar fora de teu
pais: se fizesses cousa semelhante a esta em outra cidade, como
estrangeiro, certamente que serias préso como feiticeirol

SOCRATES: — Es hébil, Ménon, e por pouco que nio
me enganas com tuas palavras!

MENON: — Como, caro Sécrates?

SOCRATES: — Bem sei por que motivo fizeste essa

comparagdol
MENON: — Por que motivo foi? Que é que pensas?
SOCRATES: — Para que eu também te comparasse a

.qualquer objeto, pois sei que os belos gostam de ser compa-

rados, porque belos serdo os objetos com o0s quais se estabelece
a compara¢do. Mas nio te compararei a nada. Quanto a mim,
porém, se a tremelga entorpece a si mesma quando entorpece
aos outros, ndo tenho dificuldade em reconhecer que lhe sou
semelhante; e s4 dessa maneira. Pois, se deixo aos outros per-
plexos, nfo é porque eu esteja seguro de mim; mas, justamen-
te por estar mais cheio de dividas do que ninguém, é que dei-
xo mergulhados em diuvidas os outrosl E ¢ exatamente o que
agora acontece. Nio sei o que é a virtude. Pode muito bem

(16) Alusdo ao fisico de S6crates: é&ste, com efeito, tinha o
abdome volumoso, o nariz achatado, a cabe¢a grande e calva —
e por isso Ménon acha semelhantes o corpo de Sdécrates e o da tre-
melga marinha. (n. t.)

(17) Bste peixe produz descargas elétricas e entorpece déste
modo a quem o toca; da mesma forma Sécrates, que paralisa ini-
cialmente com gua dialética aquéles com quem conversa, (m. t.)
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Ser que antes de entrares em contato comigo soubesses o que
ela era; atualmente, porém, nao o sabes. Todavia, nio obstante
isso, eu desejaria investigar e examinar em tua companhia 0
que ¢ a vintude!

MENON.. — Mas de que modo, caro Sécrates, poderds
procurar o que ndo conheces? Como procurar um objeto que
nos ¢ completamente desconhecido E $€ 0 encontrares em tua
frente, como poderds saber que se trata do objeto desconhe-
cido ¢ procurado?

SOCRATES: — Compreendo, caro Ménon, o que queres
dizer. Mas perceberds que estds a suscitar um 4rduo pro-
blema ao apresentares essa doutrina eristica, segundo a qual
0 homem nio pode procurar o que sabe, nem o que nio sabe?
O que sabe, ¢ claro, nio precisa procurar, porque sabe; e o
que ndo sabe, nio pede procurar, porque ndo sabe o que deve
procurar. ;

MENON: — E nio crés que é certa essa doutrina?

SOCRATES: — Nio,

MENON: — E poderias dizer-me por qué?

SOCRATES: — Sim. Pois ouvi o que diziam homens e
mulheres sébios em oousas divinas. -

MENON: — E que diziam?

SOCRATES: — Cousas verdadeiras, segundo penso, e be-
las!

MENON: — Que pessoas si0 essas que ouviste falar e que
cousas entdo disseram?

SOCRATES: — Sacerdotes e sacerdotisas, que se esfor-
§avam por justificar o que faziam(18). E, mais, Pindaro e mui-
tos outros poetas, quero dizer, poetas divinos(1%). E eis o

®
—_—

(18) Teoria da reminiscéncia — Conjunto de hip6teses pelas
quais Platdo supde uma existéncia anterior a4 atual, Nessa outra
existéncia, a alma teria possufdo uma- ciéncia perfeita, teria con-
templado as Idéias Puras, Assim, quando o nosso espirito hoje
8e instrui, se educa, éle nada mais faz do que lembrar-se dessag
idéias puras que um dia contemplou, e apenas recorda, de um mode
vago e nebuloso, aquilo que um dia contemplou com toéda a per-
feicdo. (n. r.)

(19) Socrates, segundo certos autores, aqui parece querer ip-
sinuar que os poetas divinos sdo aquéles que, ultrapassando as leis
comuns da razdo, vdo pedir, a uma fdrga secreta, a inspiragdoe, o
estimulo de todo o seu trabalho. (o, 1)

et
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que dizem: verifica se a linguagem déles te parece exata' Di-
2em que a alma do homem ¢ imortal e que ora ftoge da ida,
0 que ¢ falecer, e ora reaparece, entrando numa NoOva ‘existén.
cia. Mas que jamais perece de modo absoluto. e que. por 1sso,
devemos esforcar-nos por viver a vida mars piedosa possivel.

“Pois quando Perséfone recebe dos mortos a peni-
téncia dos antigos pecados, envia suas almas para
a luz do sol, a0 cabo de nove anos; com estas almas
formam-se os reis gloriosos e os homens poderosos
pela forga e os superiores pela sabedoria, celebrados,
depois, pelos séculos todos unanimemente pelos ho-
mens como jpuros heréis(20)”,

A alma, é pois, imortal; renasceu repetidas vézes na exis-
téncia e contemplou tddas as cousas existentes tanto na terra
como no Hades e por isso nio h4 nada que ela ndo conhegal
Nio ¢ de espantar que ela seja capaz de evocar 4 meméria
a lembranga de objetos que viu anteriormente, e que se
relacionam tanto com a virtude como com as outras ‘cousas

" existentes, Téda a natureza, com efeito, ¢ uma sé, é um todo

organico, € o espirito j4 viu tédas as cousas; logo, nada impede
que 20 nos lembrarmos de uma cousa — o que nos, homens,_
chamamos de “saber” — tddas as outras cousas acorram ime-
diata e maquinalmente 4 nossa consciéncia. A nds compete
Unicamente nos esforcarmos e procurar sempre, sem descanso.
Pois, sempre, toda investigacio e ciéncia sio apenas simples re-
cordacdo. Sio éstes, meu excelente Ménon, os motivo: pelos
quais ndo podemos dar razio 4 doutrina sofistica. Além disso
ela nos tornaria dentro de pouco tempo preguicosos. Ela serve
unicamente ipara os homens indolentes, A minha crenca, pelo
contrdrio, os faz ativos e os leva 4 pesquisa e ao trabalho. E,
como estou convicto de que é verdadeira, irei de bom grado
procurar contigo o que é a virtude.

MENON: — Seja, Sécrates! Entretanto, o que ¢ que te A interro.

leva a dizer que nada aprendemos e que o que chamamos de
saber nada mais ¢ do que recordacio? Poderias provar-me
isso?

SOCRATES: — Nio faz muito, excelente Ménon, que te
chamei de habilidoso! Perguntas se te posso ensinar, quando

(20) Versos atribuidos a Pindaro, (s, t.)

gucdo do
escrave
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agora me§mo afirmei claramente que ndo hd ensino, mas ape-
nas reminiscéncia; estds procurando precipitar-me-em contra-
digio comigo mesmol

MENON: — Nio, por Zeus, caro Sécrates! Nio foi com
essa intengdo que fiz a pergunta, mas apenas levado pelo hi-
bito. Todavia, se te ¢ possivel mostrar-me de qualquer modo
que as cousas de fato se passam assim como o dizes, demons-
tra-mo, pois ésse é o meu desejol

SOCRATES: — Nio é uma tarefa ficil o que pedes; f4-
la-ei, entretanto, de boa vontade, por se tratar de ti. Chama
a qualquer um dos escravos que te acompanham, qualquer
um que queiras, a fim de que por meio déle eu possa fazer
a demonstragdo que pedes. g

MENON: — Com prazer. (Dirigindo-se a um de seus es
cravos mogos): Aproxima-tel

SOCRATES: — Rle & grego e fala grego?

MENON: — Sim; nasceu em minha casa.

SGCRATES: — Entdo, caro Ménon, presta bem aten-
gdo, e examina com cuidado se o que gle faz com meu auxi-
lio é recordar-se ou aprender.

MENON: — Observarei com cuidado.

SOCRATES: — (Voltando-se para 0 escravo ao mesmo
tempo que traga no solo as figuras necessdrias & sua demons:
tragdo): Dize-me, rapaz: sabes o que é um quadrado?

ESCRAVO: — Sei.

SOCRATES: — Nio é uma figura, como esta, de qua-
tro lados iguais?

ESCRAVO: — E'.

SOCRATES: — E estas linhas, que cortam o quadrado
pelo meio, ndo séo também iguais?

ESCRAVO: — Sdo.

SGCRATES: — Esta figura poderia ser maior ou menor,
ndo poderia? :

ESCRAVO: — Poderia.

SGCRATES: — Se, pois, éste lado mede dois pés e éste
também dois pés — quantos pés terd a superficie déste qua-
drado? Repara bem: se isto for igual a dois pés e isto igual
2 um pé, a superficie ndo terd de ser o resultado de uma vez
dois pés?

ESGRAVO: — Terd.

SG6CRATES: — Mas éste lado mede também dois pés;
portanto, a superficie ndo é igual a duas vézes dois pés?
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ESCRAVO: — E.

SOCRATES: — A superficie por conscguinte mede duas
vézes dois pés?

ESCRAVO: — Mede.

SGCRATES: — E quanto iguala duas vézes dois pés? Con-
tar e dizel

ESCRAVO: — Quatro, Sécrates.

SOCRATES: — E ndo nos seria possivel desenhar aqui
uma outra figura, com 4rea dupla e de lados iguais como estd?

ESCRAVO: — Sim, seria.

SOCRATES: — E quantos pés, entdo, mediria a sua su-

perficie?
ESCRAVO: — Oito.
SO6CRATES: — Bem; experimenta agora responder a0

seguinte: que comprimento terd cada lado da nova figura?

. Repara: o lado déste mede dois pés — quanto medird, en-

tdo, cada lado do quadrado de drea dupla?
ESCRAVO: — E' claro que mede o dbbro daquele.
S6CRATES: — (A Ménon:) Vés, caro Ménon, que na-
da ensino, e que nada mais fago do que interrogd-lo? Este
rapaz agora pensa que sabe quanto mede a linha lateral que
formard um quadrado de oito pés. Es da minha opinido?
MENON: — Sou.
SOCRATES: — Mas crés que éle de fato saiba?
MENON: — Nio, nio sabe.

SOCRATES: — Mas éle estd convencido de que o qua- .
* drado de 4rea dupla tem também o lado duplo, ndo ¢é?

MENON: — Est4, sem duvida.

SOGGRATES: — Observa como &le ird recordando pouco
a pouco, de maneira exata. Respondeme (disse voltando-se
para o escravo): tu dizes que uma linha dupla d4 origem a
uma superficie duas vézes maior? Compreende-me bem: nao
falo de uma superficic longa de um lado ¢ curta do outro. (@)
que procuro ¢ uma superficie como esta, igual em todos 0s
sentidos, mas que possua uma extensio dupla, ou mais exata-
mente, de oito pés. Repara agora se ela resultard do desdobra-
mento da linha. i

ESCRAVO: — Creio que sim.

SOCRATES: — Serd, pois, sobre esta linha que se construi-
t4 a superficie de oito pés, se tragarmos quatro linhas seme-
lhantes?
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ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — Desenhemos entio os quatro lados. Esta
¢ a superficie de oito pés?

ESCRAVO: — K.

SOCRATES: — E agora? Nio se encontram, porventura,
dentro dela estas quatro superficies, das quais cada uma mede
quatro pés? -

ESCRAVO: — £ verdadel..,

SOCRATES: — Mas entdo? Qual & esta 4rea? Nio & o
quddruplo?

ESCRAVO: — Necessariamente.

SOCRATES: — O duplo e o quddruplo sio a mesma
cousa? : :

ESCRAVO: — Nunca, por Zeus!

SOCRATES: — E que sio, entio?

ESCRAVO: — Duplo significa duas vézes; e quddruplo,
quatro vézes. :

SOCRATES; — Por conseguinte, esta linha é o lado de
um quadrado cuja drea mede quatro vézes a 4rea do primeiro?

ESCRAVO: — Sem ddvida.

SOCRATES: — E quatro vézes quatro dd dezesseis, ndo é?

ESCRAVO: — Exatamente.

SOCRATES: —‘Mas, entdo, qual é o lado do quadrado
de drea dupla? Este lado d4 o quddruplo, nio d4?

ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — A superficie de quatro pés quadrados
tem lados de dois pés?

ESCRAVO: — Tem.

SOCRATES: — O quadrado de oito pés quadrados é o
débro do quadrado de quatro e a metade do quadrado de de-
zesseis pés, ndo é?

ESCRAVO: — E.

SOCRATES: — E seu lado, entdo, nfo serd maior do que
o lado de um e menor do que © de outro désses dois quadrados?

ESCRAVO.: — Serd.

SOCRATES: — Bem; responde-me: éste lado mede dois
pés e éste quatro?

ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — Logo, o lado da superficie de oito pés
quadrados terd mais do que dois ¢ menos do que quatro pés.

ESCRAVO; — Tem.
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SOCRATES: — Experimenta entio responder-me: qual
¢ o comprimento désse lado?

ESCRAVO: — Trés pés.

SOCRATES: — Pois bem: se deve medir trés pés, deve-
remos acrescentar a esta linha a metade. Ndo temos trés, ago-
ra? Dois pés aqui, e mais um aqui. E o mesmo faremos neste
lado. Vél agora temos o quadrado de que falaste.

ESCRAVO: — Ele mesmo.

SOCRATES: — Repara, entretanto: medindo é&ste lado
trés pés e o outro também trés pés — nio se segue que a drea
deve ser trés vézes trés pés? ;

ESCRAVO: —{Assim penso.

SOCRATES: — E quanto é trés vézes trés?

ESCRAVO: — Nove.

SOCRATES: — E quantos pés deveria medir a 4rea dupla?

ESCRAVO; — Oito.

SOCRATES: — Logo, a:linha de tr&s pés ndo é o lado
do quadrado de oito pés, nio é?

ESCRAVO: — Nio, nido pode ser.

SOCRATES: — E entdo? Afinal, qual é o lado do qua-
drado sébre que estamos discutindo? Vé se podes responder

¢

2 isto d& modo corretol Se ndo queres fazé-lo por meio de con--

tas, traca pelo menos na areia a sua linha.
ESCRAVO: — Mas por Zeusl Socrates, ndo sei(21)}

SOCRATES: — (Voltande-se para Ménon:) Reparaste,
caro Ménon, os progressos que a sua recordagio féz? Ele de
fato nem sabia e nem sabe qual é o comprimento do lado de
um quadrado de oito pés quadrados; entretanto, no inicio
da palestra, acreditava saber, e tratou de responder calegori-
camente, como se 0 soubesse; mas agora estd em duvida, e tem
apenas a convicgdo de que nio o sabel

(21) Estas figuras resumem o raciocinio a que, lentamente,
Bdcrates leva o eserave:

%%// 1 7 //
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84

Observagdas
de Sécrates
sébre o in-
terrogatérie
do aescrave




84 - PLATAO

& MENON: — Tens razio.

SOCRATES: — E agora nio se encontra éle,k\héro; obstan-

te, em melhores condi¢des relativamente ao assunto?

MENON: — Sem duvidal

SOCRATES: — Despertando-lhe dividas e paralisando-o
como a tremelga, acaso lhe causamos algum prejufzo?

MENON: — De nenhum modo!

SOCRATES: — S$im, parece-me que fizemos uma cousa
que o ajudard a descobrir a verdade! Agora éle sentir4 prazer
em estudar &te assunto que ndo conhece, ao passo que hd
pouco tal ndo faria, pois estava firmemente convencido de que
tinha tdda razio de dizer e repetir diante de todos que a drea
dupla deve ter o lado duplo!

MENON: — E isso mesmo.

SOCRATES: — Crés que anteriormente a isto éle pro-
curou estudar e descobrir o que ndo sabia, embora pensasse
que o sabia? Agora, porém, estd em duvida, sabe que nio sabe
e deseja muito saber!

MENON: — Com efeito,

SOCRATES: — Diremos, entdo, que lhe foi vantajosa
a |paralisacio? :

MENON: — Como niol

SOCRATES: — Examina, agora, o que em seguida a es-
tas dividas éle ird descobrir, procurando comigo. S6 lhe farei
perguntas: nfio lhe ensinarei nadal Observa bem se o que
fago ¢ ensinar e transmitir conhecimentos, ou apenas pergun-
tar-lhe 0 que sabe. (E, ao escravo): Responde-me: nio ¢ esta
a figura de nosso quadrado cuja drea mede quatro pés qua-
drados? Vés?

ESCRAVO: — E,

SOCRATES: — A é&ste quadrado nio poderemos acres-
centar éste outro, igual?

ESCRAVO: — Podemos.

SOCRATES: — E &ste terceiro, igual aos dois?

ESCRAVO: — Podemos.

. SOCRATES: — E nao poderemos preencher o 4ngulo com
outro quadrado, igual a éstes trés primeiros?

ESCRAVO: — Podemos.

SOCRATES: — E nio temos agora quatro 4reas iguais?

ESCRAVO: — Temos. :

SOCRATES: — Que muiltiplo do primeiro quadrado ¢ a
grande figura inteira? i
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ESCRAVO: — O quidruplo. ;
SOCRATES: — E deviamos obter o dobro, recordas-te?
ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — E esta linha tragada de um vértice a ou-
tro de cada um dos quadrados interiores néo divide ao meio
a drea de cada um déles?

ESCRAVO: — Divide.

SOCRATES: — E nio temos assim-quatro linhas que cons-
tituem uma figura interior?

ESCRAVO: — Exatamente.

SOCRATES: — Repara, agora: qual é a 4rea desta fi-
gura?

ESCRAVO: — Nio sei.

SOCRATES: — Vé&: dissemos que cada linha nestes quar
tro quadrados dividia cada um pela metade, nio dissemos?

~ ESCRAVO: — Sim, dissemos.

SOCRATES: — Bem; entdo, quantas metades temos aqui?

ESCRAVO: — Quatro.

SOCRATES: — E aqui?

ESCRAVO: — Duas. °

SOCRATES: — E em que relagio aquelas quatro estdo
para estas duas?

ESCRAVO: — O débro.

SOCRATES: — Logo, quantos pés quadrados mede esta
superficie? ;

ESCRAVO: — Oito.

SOCRATES: — E qual ¢ seu lado?

ESCRAVO: — Esta linha.

SOCRATES: — A linha tragada no quadrado de quatro
pés quadrados, de um vértice a outro?

ESCRAVO: — Sim.

SOCRATES: — Os sofistas ddo a esta linha o nome
de diagonal e, por isso, usando ésse nome, podemos dizer que
a diagonal ¢ o lado de um quadrado de 4rea dupla, exatamen-
te como tu, 6 escravo de Ménon, o afirmaste.

ESCRAVO: — Exatamente, Sécrates!

SOCRATES: — Que te pareceu, caro Ménon? fiste rapaz,
acaso, ndo me disse em resposta 0 que justamente pensava?

MENON: — Sim, o que éle préprio pensava.

SOCRATES: — E entretanto, como diziamos hd pouco,
¢le nada sabia dessas cousas.

A remi
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MENONM : — Tens razio.

SOCRATES: — Mas jd ndo se achavam ésses conhecimen-
tos no seu intimo?

MENON: — Achavam-se.

SOCRATES: — Portanto, em todos aquéles que nio sa-
bem o que sido certas cousas, se encontra o conhecimento ver-
dadeiro dessas cousas.

MENON: — Assim parece.

SOCRATES: — E tais conhecimentos foram despertados
néle como de um sono; e creio que se alguém lhe fizer repetidas
vézes e de vdrias maneiras perguntas a propodsito de determi-
nados assuntos, éle acabard tendo uma ciéucia tio exata como
a de qualquer jpessoa da boa sociedade.

MENON: — E provével.

SOCRATES: — Ele acabard sabendo, sem ter possuido
mestre, gragas a simples interrogagdes, extraindo os conheci-
mentos do seu préprio {ntimo.

MENON: — Sem duvida.

SOCRATES: — Mas, é&ste ato de extrair a ciéncia de si
mesmo néo é precisamente recordar?

MENON: — E.

SOCRATES: — E essa ciéncia que éle agora possui, éle
a adquiriu em alguma ocasiio, ou sempre a teve?

MENON: — Sim.

SOCRATES: — Ora, se sempre possuiu o connecimento,
sempre soube? E se o adquiriu em alguma ocasiio, nio foi
nesta vida, Ou, acase, alguém ensinou geometria a teu escravo?
Alids, éste repetird a propésito de tédas as demais ciéncias o
que acaba de fazer em relagio A geometria. E entio, quem foi
que o instruiu relativamente s ciéncias? Bem podes respon-
der-me, pois éte homem nasceu, como me disseste, em tua
casa, e af cresceu.

MENON: — Ninguém, com efeito, asseguro-te, lhe ensi-
nou nada.

SOCRATES: — E, todavia, éle efetivamente ppossui tais
conhecimentos; ou acaso achas que nio?

MENON : — Sim, caro Sécrates; é manifesto que os possui.

SOCRATES: — Entretanto, se éste escravo, como me as-
seguras, nio adquiriu os conhecimentos que possui no curso
de sus vida atual, ndo devemos concluir dai que éle os deve
ter tido e adquirido em algum outro tempo?

T
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MENON: — E provével.

SOCRATES: — E tal tempo ndo serd o tempo em que
éle ainda ndo era homem?

MENON: — Sim.

SOCRATES: — Ora, se antes e durante sua vida éste
escravo nada aprendeu, é porque néle hd conhecimentos que,
despertos pela interrogagdo, se translormam em conhecimentos
cientificos E certo, pois, que sua alma sempre os possuiu E
claro que a existéncia e nao apenas a existéncia do homem
reune téda a duragio. ’

MENON: — E.

SOCRATES: — Portanto, se sempre e em todos os tem-
pos e encontra em sua alma a verdade das ccusas, ndo se segue
dai que a alma é imortal? Se assim ¢, caro Ménon, enche-te de
coragem e procura sem recelo, sem descansu 0 que atualmente
nio sabes, isto ¢, aquilo de que perdemos 3 lembranga e esfor-
cemo-nos para o descobrir ¢ de nos lembrarmos novamente
dessas cousas.

MENON: — Parece-me que tens razdo, caro Socratesl|
embora eu ndo saiba como.

SOCRATES: — O mesmo digo eu, Ménon; e por isso nio

pretendo afirmar de modo absoluto que essa teoria é verda-

deira Uma cousa, entretanto, posso alirmar e provar com pa-
Javras e atos: ¢ que nos tornamos melhores, mais ativos e
menos indolentes, se cremos que é um dever procurar 0 que
ainda ndo sabemos. do que se considerarmos 1mpossivel e es-
tranho ao nosso dever a busca da verdade desconhecida Isto
sustento contra todos, pelos meus discursos e pelas minhas
agOes, tanto quarto 1sso me seja possivell
MENON: — Creio que tens razao, Socrates!

SOCRATES: — Por conseguinte, caro Ménon, acabamos
de ficar de acordo sébre um ponto: devemos procurar o que nao
sabemos. Estds disposto, entao, a procurar comigo o que €
a virtude? X

MENON: — Com muito prazer! Mas nio, cara Sdcrates,
perdao! Preferiria examinar e ouvir 0 que pergunter ng inicio
de nossa palestra: se a virtude ¢ cousa ensinavel ou se ¢ dada
aos homens na sua prépria natureza, ou de qualquer outra
forma, .

O problema
da virtude
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SOCRATES: — Se eu, caro Ménon,: goverrasse nio s6 a
mim mas a ti também, sem duvida que ndo haverfamos de

examinar se a virtude ¢ ensindvel ou nio, antes de saber -

o que ¢ a virtude! Mas tu, para demonstrares que €és um
homem livre, nio tratas de te governar a ti mas preferes
governar-me; € O Consegues, de fato! Vou obedecerte. Que
queres que faca? Que procuremos como ¢ uma cousa, sem §a-
ber preliminarmente 0 que ela é. Vamos, salvo engano
meu, procurar descobrir a qualidade de uma cousa cuja na-

tureza ignoramos. Consente, todavia, 6 Ménon, em conceder-

me um pouco de liberdade, e permite que €u examine, por
meio de uma hipdtese, se a virtude pode ser ensinada ou nio.
Vou explicar, porém, 0 que entendo por uma hipotese. Uso

a expressio dos geometras. Quando se pergunta a0s matemd- .

ticos se & possivel numa dada superficie inscrever um tridngulo
num cireulo, o gedmetra dird: “Néo sei ainda se essa superfi:

87 cie se presta para isso. Creio, porém, a fim de determinar issv,

Para que
se possa
ensinar
@ virtude

que ¢ possivel raciocinar, por hipétese, da seguinte maneira:
ge tais condicOes se apresentam O resultado serd éste € em tais
outras condigdes seré aquéle (22). Désse modo, por hipétese, ©

que acontecerd quanto a0 problema da inscrigdo do tridngulo

num circulo podera ser possivel ou ndo.

'O mesmo faremos com a virtude; e asim & que, a seu
respeito, embora ainda ndo saibamos nem o que ela ¢, nem
como &, tentaremos examinar por hipotese se ¢ ensindvel ow
nio. Qual deva ela ser, entre as diferentes cousas que se rela-

*cionam com a alma para que possa Ser ensinada, ou néo. Se,
com efeito, €la é de outra natureza que 2 ciéncia, poderd ser
ensinada, ou, como dissemos héd pouco, ¢ suscetivel de remi-

niscéncia? E’ indiferente que usemos €ssas duas expressoes: -

sio sindnimas. O que nos importa ¢é saber se ela pode ser en-
sinadal Mas nfo é claro para todo o mundo que 0 homem nio
pode lecionar outra cousa que nio a ciéncia?

MENON: — £ evidente que s6 pode ser ensinado o que
¢ ciéncial )

SOCRATES: — Portanto, se a yirtude ¢ uma ciéncia,
¢é claro que pode ser ensinada.

MENON: — Certo.

(22) Os autores especializados na exegese da filosofia de Pla-
tio concordam todos que &ste & um dos trechos mais dificeis e obs-
curos de Platdie, (m. T.)
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SG6CRATES: — Estamos, pois, de acdrdo sdbre um ponto.
E’ que se a virtude é uma ciéncia, poderé ser -ensinada; §€
nio, nio.

MENON: — De acérdo.

SOGCRATES: — Procuremos, entio, saber se a virtude €
ou nio uma ciéncia.

MENON: — Sim, parece-me também que ¢ o que deve-

mos examinar.

SOCRATES: — Entfio? Ndo dissemos h4 instantes que
a virtude ¢ um bem? E néo devemos reter €ssa hipétese de que
ela ¢ um bem?

MENON: — Devemos.

SGCRATES: — Ora, se é possivel a existéncia de um bemy
distinto da ciéncia, pode muito bem ser que virtude nfio seja-
uma ciéncia; mas, se ndo houver nenhum bem que ndo seja
abrangido pela ciéncia, seguese que est4 certa a nossa hipotese
de que a virtude ¢ uma ciéncia. Nio te parece?

MENON: — Necessariamente.

SGCRATES: — Agora: ¢ por meio da virtude que s0M08

bons?

A’IENON.' — E.

SOCRATES: — E se somos bons, obtemos vantagens, pois
tudo o que ¢ bom ¢ vantajoso também; nio €

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Logo, a virtude é cousa util?

MENON: — E o que se deduz necessariamente do que
vimos afirmando. ;
SOCRATES: — Vejamos entio, cuidadosamente, 0 que

é 1til para nds! Ora, tais sdo, COmMO diziamos, a satde, a forca,
a beleza e a riqueza. A estas e a outras cousas semelhantes cha-
mamos de uteis, ndo foi?

MENON: — Com efeito.

SGCRATES: — Mas dizemos, também, que s vézes essas
mesmas cousas nos sao 1prejudicia1's; nio dizemos?

MENON: — Sem dividal

SGCRATES: — Examina, entio, €Omo cada uma dessas.,

cousas ¢ usada quando nos ¢ util, e quando nos ¢ prejudiciall
Nio dizemos, acaso, que nos sio vantajosas quando lhes da-
mos O USO COrreto, e que nos sio nocivas no caso contrario?

A wivtw
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¢ MENON: — Exatamente.

* SOCRATES: — Examinemos, do mesmo modo, as qua-
lidades que se relacionam com a alma. Hd ai alguma cousa a
que chamas de temperanga, justica, coragem, inteligéncia, me-
moria, generosidade, e assim por diante?

MENON: — Sim, Socrates.
'SOCRATES: — Observa, dentre essas cousas, se as que

julgas distintas e diferentes da ciéncia, néo sdo ora nocivas,

L:]

ofa tteis. Tomemos por exemplo a coragem: se ela ndo se
baseia na inteligéncia, nio passa de uma espécie de audicia;
otd, nio é verdade que o homem sem raciocinio, mesmo va-
iénte, ¢ prejudicado; a0 passo que O corajoso, com inteligén-
cia, 56 ohtém vantagens? .
MENON: — E’ verdade.
¢ SOCRATES: —.Q 'mesmo podemos dizer da temperan-
ca e da prépria inteligéncia que, empregadas e exercidas com
reflexfio, sio uteis, e que, de modo irrefletido, s6 causam pre-

jufzos?
MENON: — Com efeito.
SOCRATES: — Podemos concluir, portanto, a0 que me

parece, que tudo aquilo que diz respeito a alma quando ¢
submetido A razio, conduz a felicidade. Quando a razio af
nio estd a dirigir, dd-se o contrdrio.

MENON: — E’ isso mesmol

SOCRATES: — Logo, se a virtude é uma qualidade da
alma e necessariamente util, ela s6 pode ser razdo. Pois todas
as qualidades espirituais ndo sio em si mesmas nem lteis nem
nocivas, mas se tornam uma ou outra cousa quando exerci-
das com juizo ou sem juizo; e, conforme éste raciocinio, a
virtude, sendo em si mesma 1til, s6 pode ser uma espécie de
jufzo. Nio pensas assim?

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Consideremos, agora, da mesma forma,-
as demais cousas, a riqueza e outras semelhantes, que dizfamos

. h4 pouco serem, ora uteis, ora nocivas. E ndo dizemos que, as-

sim como as qualidades da alma se tornam uteis quando re-
gidas pela razio e nocivas, quando nio — assim também nio
afirmaremos que o correto uso déstes bens materiais os faz
niteis, € que seu uso erréneo os torna prejudiciais?

MENON: — Como niol &

SOCRATES: — Uso correto ¢, pois, uso racional, e uso
grréneo, uso i‘rracio_x_labl?
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MENON: — Perfeitamente. i

SOCRATES: — Podemos, portanto, dizer, de um modo
geral, que no homem tudo depende da alma, e que a propria
alma depende da razio, condigio indispensdvel para que ela
seja boa. Ora, como conseqiiéncia disto, temos que 0 atil €
o racional. Mas nio dissemos que virtude é o que € Wtil?

MENON: — Dissemos.

SOCRATES: — Logo, podemos concluir que a virtude
& a razio, no todo ou em parte.

MENON: — Creio, Sécrates, que tuas palavras sio per-
feitamente certas. g ;

SOCRATES: — Mas, se admitirmes isso, temos que 03
bons ndo sdo bons por natureza. 140

MENON: — Efetivamente.

SOCRATES: — Pois, se tal se desse, eis 0 que me-parece
que aconteceria. Se oy bons féssem bons por natureza, have-
ria homens capazes de 1econhecer entre os jovens aquéles que
tivessem nascido bons. Seguindo, entdo, suas indicagdes, re-
colherfamos os.jovens bons € os manteriamos muito bem -guar-
dados na Acrépole com muite mais cuidado do que o pré-
prio tesouro publico, a fim de Jue ninguém os pudesse per-
verter, para que, chegados a idade conveniente, fossem Uteis a0
Estadol

MENON: — Naturalmente, caro Sdcrates.

SOCRATES: — Todavia, caro Ménon, os bons infeliz-

mente ndo sio bons por matureza; logo, s6 o podem ser pela
educagio, nio é? -

MENON: — E’ claro; e aléra disso, caro Sécrates, como
conseqiiéncia de nossa hipétese, temos necessariamente que a
virtude, sendo uma ciéncia, pode ser ensinada.

SOCRATES: — Talvez, por Zeus! talvez, mas tenho mé-
do de admitir facilmente essa proposigdol

MENON: — Comol Agora mesmo deste a entender que
era verdadeiral )

SOCRATES: — Sim; mas ndo basta que nos tenha pa-

" recido certa h4 pouco — ¢ necessdrio que a tenhamos por tal

ainda neste momento e que continue a parecé-lo sempre!
MENON: — Mas por que motivo essa afirmagio ndo te
satisfaz neste momento, e duvidas dela?
SOCRATES: — Vou dizer-te, caro Ménon. Néo duvido
de que a virtude seja ensindvel, se ela ¢ uma ciéncia. Mas exami-
na se nio ténho razio de duvidar que a virtude s€ja uma cién-
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tia. E dize-me: se é possivel ensinar-se uma ciéncia qualquer,
e ndo 66 a virtude, nio é certo que deve haver professores
que ensinem tal ciéncia e alunos que a estudem?

MENON: — Claro.

SOCRATES: — E, ao contrdrio, se ndo existissem nem
professores- nem alunos de tal ciéncia, ndo poderiamos legiti-
mamente <concluir que tal cousa nio pode ser ensinada?

MENON: — Sim, claro. Mas acreditas, caro Sécrates, que
ndo h4 professores de virtude?

SOCRATES: — Muitas e repetidas’ vézes, excelente Mé-

non, tenho jprocurado encontrar quem ensine a virtude —

mas em vio, pois jamais encontrei tais professores! E tenho
buscado em companhia de muitos outros e exatamente da-
queles a quem considero como 0s mais ilustres nessa matéria.
Mas eis que em boa hora, caro Ménon, Anito vem ter co-
nosco. E' preciso que o associemos & mnossa palestra, pois
Anito é filho do rico e sébio Antémion, que adquiriu sua
grande fortuna pela inteligéncia e pelo trabalho, e ndo por
d4diva de outrem como o tebano Isménias(28), que hd pouco
tempo recebeu de presente uma fortuna igual a ‘de Policra-
tes(24). Além disso, o pai de Anito tem fama de ndo ser um ci-

. daddo orgulhoso, arrogante e soberbo, mas cativante e afd-

vel(26). Este homem educou e instruiu bem seu tilho Ani-
to, segundo a opinido da maioria dos atenienses, que o elegem
para os mais importantes cargos politicos. E com homens de
tais predicados estd claro que é util discutir se hd ou ndo pro-
fessores de virtude, e quais sdo éstes.

* Assim, pois, 6 Anito, ajuda-nos a mim e a teu héspede
Ménon a resolver um problema relativo a virtude. Quais sdo
os mestres que a ensinam? Compreende bem o sentido da
minha pergunta: se desejdssemos que Ménon se tornasse um
bom médico, a que mestres o remeterfamos? Aos médicos,
nio ¢

(23) Tsménias: conhecidissimo por se haver vendido aos per-

_ sag, de cujo rel recebeu uma grande fortuna, (r. t.)

(24) Policrates: tirano de Samos, proverbial por sua grande
riqueza e por sua sorte. (n. t.)
; (25) - ‘Escapa a Sécrates a mordaz ironia encapada na compa-
ragiio que se estabelece entre o pal de Anito ¢ Isménias: pois &

_elogio duvidoso dizer que o pai de Anito 8, sem contestagdo, me-

ihor do que um perfeito ladrdo. (m. t.)
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ANITO: — Evidentemente.

SOGCRATES: — E se quiséssemos tornd-lo um bom sapa-
teiro? Aos sapateiros, nio ¢ verdade?

ANITO: — Claro.

SGCRATES: — E da mesma forma para qualquer ou-
tra profissio, nio achas?

ANITO: — Sem dtvida.

SOCRATES: — Dize, entdo, uma cousa: afirmamos que
deviamos envid-lo aos médicos se quiséssemos fazer déle um
bom meédico. Falando désse modo, quisemos dizer que seria
prudente envid-lo aqueles que se dedicam a essa arte e qué&,
cobrando uma remuneragdo, se oferecem como mestres dela
a todos os que desejam tomar as suas lices e ndo a qual-
quer outro que ndo faga profissdo de mestre?

ANITO: — Exatamente.

SOCRATES: = E mnio sucede a mesma cousa com a
arte de tocar flauta e as outras disciplinas? Se quisermos tor-
nar alguém bom flautista, sem duvida que devemos en-
‘vis-lo aos que se propdem lecionar esta arte e pedem paga-
'mento por isso. Pois ndo seria, acaso, enorme imprudéncia
incomodar pessoas alheias a isso € procurar instrugio com quem
nio pretende ser professor da matéria, nem possui.-alunos dar
quilo que nosso amigo deseja aprender? Nio seria, de fato,
um absurdo? -

ANITO: — Por Zeus, que sim! E, mais ainda, falta de
juizol

SGCRATES: — Assim &, realmente. Agora poderds dis-
correr comigo e com teu héspede Ménon sdbre o assunto de
que nos ocupdvamos. Ménon, com efeito, meu caro Anito,
‘de hi muito que manifesta grande desejo de possuir aquela
sabedoria e virtude por meio da qual os homens administram
bem suas casas e os Estados(26), cuidam de seus progenitores e
sabem receber e despedir compatriotas e estrangeiros, de um

(26) Bem administrar a~ casa, (economia) e os estados (po-
litica), era a férmula que resumia, ao tempo de Sodcrates, a wvire
tude ou virtude politica. Todo o ensinamento dog “sofistas visava
isso. Desde ésse tempo se verifica, assim, a importancia da inte-
ligéncia em relagdo aos neg6clos politicos. As relagdes entre a filo-
sofia e a politica se manifestam, pols, — como se vé aqui, —
deede 0s primeiros tempos da cultura filos6tica. Razéo tinha, pois,
A. Thihaudet quando escrevia que “a politica sdo as {déias”. Uma
politica” sem idéias & simplesmente confusdo, caos. (m. I.)
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modo digno, como convém a um homem honesto. A quem
poderfamos envid-lo para aprender essa virtude? Nio & evi-
dente, segundo o que acordamos h4 pouco, que deveremos
encaminhd-lo aqueles homens que pretendem ser professores
de virtude, e que nela instruem os gregos que lhes tomam
as licoes, e que exigem paga por ésse ensino?

ANITO: — A que homens, 6 Socrates, estds a referir-te}

SOCRATES: — Aqueles, bem, o sabes, a quem déo o no-
me de sofistas.

ANITO: —<"Por Hércules, Sécrates! Nio digas isso! Fago
veementes votos para que nenhum dos meus parentes, co-
nhecidos e amigos, seja compatriota ou seja estrangeiro, co-
meta a insdnia de procurar essa gente, que s sabe perverter|
Os sofistas sdo uma peste e uma perdicio para quem com éles
entra em contatol

SOCRATES: — Mas que dizes, Anitol Entre todos os
que fazem profissio de ser uteis aos homens, s6 os sofis-
tas ndo os tornam melhores, e até os pioram? E se atre-
vem a pedir pagamento por isso? Palavra que néo sei como
acreditar no que dizes! Pois conhe¢o um homem, Protdgoras,
que ganhou mais dinheiro com a profissdo de sofista do que
o proprio Fidias, que nos deu tio belas obras. Sim, & estra-
nho o que afirmasl/ Enquanto os que se ocupam a remendar
sapatos, ou um revendedor de trajes velhos, jamais poderiam
devolvé-los em pior estado do que os receberam, sem que isso
fosse conhecido de téda a gente em menos de trinta dias e
sem cafrem éles em descrédito, acabando finalmente por mor-
rer de fome. Protigoras, ao contrdrio, enganou e corrom-
peu durante mais de quarenta anos a Grécia inteira, per-
vertendo todos os alunos que o freqiientaram e mandando-
0s ipara casa piores do que os recebera; creio que éste homem
faleceu quando tinha seus setenta anos, depois de haver exer-
cido, como disse, por mais de quarenta anos a profissao de sofista,
E, nido obstante, sua excelente fama ainda nio desapareceu!
E o mesmo se pode dizer nio sé a propdsito de Protdgoras,
mas igualmente de muitos outros, tanto dos que viveram an-
tes déle como dos que ainda vivem. Mas, afinal, que queres
dizer? Que ésses homens conscientemente enganam e corrom-
pem 0s jovens, ou que se enganam a si préprios? Mas ha-
vemos de considerar, assim, como loucos insensatos a ho-
mens que todo o mundo considera sibios?

ANITO: — Nao, caro Sdcrates, éles nio sio loucos. Lou-
cos sd0 0s mogos que lhes ddo dinheiro; mais loucos, os pais
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€ parentes que enviam os jovens a estudar com os sofistas;
e mais loucos ainda, os Estados que lhes permitem entrar em
seu territério e percorré-los, em vez de os expulsarem, tanto
a0s estrangeiros como aos cidadios que fazem profissio de
sotistal(27)

SOCRATES: — Terias sido, caro Anito, pessoalmente
ofendido por algum sofista? Por que tamanho 6dio contra
éles?

ANITO: — Por Zeus! jamais tive qualquer contato comn
essa gente, e jamais permitiria isso a pessoas de minha familial

SOCRATES: — Logo, nio conheces ésses homens?

ANITO: — E pretendo continuar a desconhecd-losl

SOCRATES: — Interessantel Se ¢ assim, se nio Os co-
nheces, como podes saber se é bom ou mau o trabalho dos
sofistas?

ANITO: — Simplesmente porque sei o que sfo e o que
valem ésses homens, pouco importando se os conhego ou nio.

SOCRATES: — Talvez sejas adivinho, Anitol Pois, pelo
que me dizes, 6 consigo admitir que saibas o que &les sdo, se
fores adivinhol Entretanto, deixemos isso de lado; nio nos
interessa procurar as pessoas a quem Ménon nio poderia fre-
qlientar sem se tornar pior. £ possivel que os'sofistas sejam as-
sim como dizes; jpresta, todavia, 6 Anito, um obséquio a éste
amigo de tua familia, e dize-lhe quais sio os homens nesta
grande cidade a quem ¢éle deve procurar, para fazer progres-
sos na virtude de que hé pouco te falei,

ANITO: — Por que ndo lho dizes tu mesmo?

SOCRATES: — Porque mencionei hd pouco aquéles a
quem considerava como professores de virtude, e afirmaste que
eu ndo estava certo. Pode ser que tenhas razio. Compete, por-
tanto, a ti indicar a quem dentre os atenienses deve éle di-
rigirsel Vamos, dize o nome daquele que preferes.

ANITO: — Mas por que 0 nome de um individuo? Bas-
ta que éle freqiiente qualquer um dos bons e honestos atenien-
$€s que encontre, que 0 ouga, e é&te o fard progredir muito
mais do que os sofistas o fariam. !

SOCRATES: — Mas ésses atenienses a quem te referes
se tornaram honestos € bons por si mesmos, sem iaiprendé-lo.

(27) Anito revela de modo muito claro o 6dfo do homem po-
litico fandtico contra os agitadores de idéias. Anite demonstra, nes-
te quadro de Platdo, o seu 6dio contra os sofistas, entre os quais
€le inclui Socrates, (n. r.)
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de ninguém? E sdo capazes de ensinar aos outros o que éles
préprios néo aprenderam? ;

ANITO: — Creio que aprenderam com 0S homens bons
e honestos do passado. Ou afirmards, acaso, que €m nossa
cidade ndo.havia outrora muitos que eram bons?

SOCRATES: — E’ claro que estou convencidd, caro Ani-
to, de que'existem aqui bons politicos, e que OS havia.
Mas ésses serdo também bons professores da virtude que pos-
suem? O que de momento nos interessa investigar; ndo ¢ sa-
ber se houve aqui bons homens ou nio, nem se ainda os hd,
mas esclarecer se a virtude pode ser ensinada, O que discu-
tiamos h4 muito e o que procuramos ¢ se os bons homens
que viveram em tempos passados, assim como 0S de nossa
época, souberam transmitir a outrem a virtude pela qual se
distinguiram — ou, quem sabe, a virtude é cousa que nio
pode ser transmitida, nem recebida? E' disto que se tratal
Mas vejamos qual ¢ a &ste respeitQ, a tua propria opinido.
Dizes que Temistocles era um exce ente homem?

ANITO: — Sem duvida, e um dos melhores entre todos!

SOCRATES: — Dizes, igualmente, que ¢le foi um exce-
lente professor, se alguma vez 0 houve, de virtude?

ANITO: — Sim.

SGCRATES: — Crés que éle nio desejaria que outros
por sua vez se tornassem bons, e em primeiro lugar o proprio fi-
lho? Ou pensas, pelo contrario, que nio sentia nenhum amor
pelo filho, e que muito propositadamente se absteve de trans-
mitirhe a virtude que possufa? Nio ouviste, acaso, dizer que
Temistocles mandou ensinar a seu filho Cleofanto a arte da
equitagdo? Nio sabes que éste se mantinha em pé, firme, sobre
o cavalo, € que sabia atirar 2 lanca nessa posi¢io e fazia ou-
tras tantas proezas igualmente admirdveis que aprendera com
o pai, que &ste lhe ‘ensinara tudo quanto podia depender de
um bom mestre? Os ancidos nio te referiram tudo isto?

ANITO: — Ouvi dizer, sim.

SOCRATES: — Ninguém, portanto, poderd dizer que
seu filho era mau por natureza?

ANITO: — Nio me parece possivel.

SGCRATES: — Mas de que modo, entdo, explicas isto:
j4 te aconteceu ouvir da bbca de alguém, jovem ou velho,
que Cleofanto, filho de Temistocles, possuia as mesmas quali-

dades que deram fama a seu pai?
8
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ANITO: — Certamente que niol
SGCRATES: — Se a virtude pudesse ser ensinada, de-

veriamos acaso supor que Temistocles quis transmitir a seu filho "

t6das as demais cousas, exceto 2 virtude, que era O que em:
mais alto grau prezava? N&o obstante toda a sua sabedoria,
nio soube ser melhor do que o comum dos outros. Devere-
mos crer em tal?

ANITO: — Nio, certamente.

SOGCRATES: — E foi todavia um mestre de virtude, que
tu proprio concordaste em colocar entre os melhores de outro-
ral Mas vejamos outro: Aristides, filho de Lisfmaco. Ne-
gas-lhe virtude?

ANITO: — Absolutamentel

SGCRATES: — Pois bem. Este também’ tinha um filho,
Listmaco, a quem instruiu tanto quanto podia; e, néo obstante
isso, crés que Lisimaco se tornou melhor do que qualquer
outro ateniense? Tu o conheces, € bem sabes como éle ¢. E
Péricles, ésse homem tdo famoso por sua sabedoria, sabes que
igualmente possuia dois filhos, Paralo e Xantipo?

ANITO: — Sei.

SOCRATES: — Saberds, entdo, que Péricles mandou ins-
truir seus filhos em equitagdo, em musica, em gindstica e em
tudo quanto se relaciona com 2 arte, a tal ponto que nenhum
ateniense os suplanta, Crés, tedavia, que no que se refere & vir-

‘wyude ndo os quis fazer bons? Quanto a mim, pareceme evi-

dente que o quis, mas suspeito que ésse assunto ndo era daque-
les que se pudessem ensinar, Ndo penses, porém, que foram
apenas poucos ou talvez os mais humildes dentre as atenienses
que se mostraram impotentes €m relagio a isso; recordate,
com efeito, de Tucidides (*%) que teve também dois filhos,
Melésias e Estéfano, aos quais instruiu em tddas as disciplinas,
e sobretudo na luta, em que foram 0s mais habeis entre todos 08
atenienses; confiou um déles a Xantias, e outro a Eudoro,
que eram tidos como 0s mais fortes lutadores de seu tempo;

‘recordas-te?

ANITO: — Sim, contaram-me isso.

SG6CRATES: — Pois bem; como poderemos acreditar que
Tucidides, que mandou dar a seus filhos uma instrugio tao
dispendiosa, se recusasse 2 fazer com que os instruissem tam-

(28) #fste Tucfdides 6 o antagonista politico de Péricles e nio
o historiador. (n. r.)
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bém na virtude, que nio exige Paga, se fdsse ensindvel? Talvez
penses que Tucidides era pobre, de baixa condigio e sem
amigos, tanto entre os gregos como entre os estrangeiros? Pois
muito pelo contrériol Pertencia a uma nobre familia e teve,
€omo ninguém, um grande nimero de amigos em téda a
Grécia. Assim, pois, mesmo que para isso ndo lhe houvesse
sobrado tempo de suas ocupacdes politicas, éle poderia ter ins-
trufdo seus filhos na virtude, confiando-os a um cidadio ou
a um estrangeiro que.os ensinasse a ser homens bons — se
isso fOsse ensindvell Mas é de recear, caro amigo Anito, que a
virtude nio seja.cousa ensindvell NEirs
~ ANITO: — Sécrates, dds-me a impressdo de estares com
leviandade a difamar essas pessoas. Por isso, se queres ouvir
um conselho, aqui o tens: toma tento contigo. Talvez em
todos os paises seja mais f4cil fazer mal s pessoas do que bem;
disso estou certo, tu hem o sabes.

SOCRATES: — Parece, caro Ménon, que Anito saiu fu-
rioso; e isso ndo me espanta; pois cré, antes de tudo, que es-
tou a falar mal de t6das essas ipersonagens e, depois, tem-se
como uma.delas. No dia, porém, em que éle venha a saber
o0 que é caluniar, entio se acalmard; mas, por ora, nio o
sabe (29). Deixemos isso de lado, entretanto, e dize-me: em
tua pdtria ndo hd homens bons e honestos?

MENON: — H4, sim.

SOCRATES: — Pois beml| E se encarregam de dar ligSes
a0$ mogos, afirmando que sdo mestres de virtude, e que a vir-
tude pode ser ensinada?

MENON: — Por Zeus, que nio! Poderds, pelo contrdrio,
caso Sécrates, ouvi-los dizer, ora que a virtude é insinavel,
ora que nio o &,

SOCRATES: — E achas que devemos ter como mestres
dessa matéria, homens que tém essa opinido?

MENON: — Creio que nio, caro Sécrates,

SOCRATES: — E ésses sofistas, que sio os tinicos a se
apresentarem como professores de virtude, — crés que de fate
0 sejam?

MENON: — Ouve, Sécrates: o que sobretudo me agrada
em Goérgias é o fato déle, muito ao contrdrio de se apre-

(29) Provavel alusdo ao processo fatal movido contra Sécra-
tes: as callinlas concorreram fortemente para causar & condenagéo
do filésofo. ¢m. t.)
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sentar com tais promessas, zombar de todos os que as fazem. E,
alids ao seu ver, a unica cousa que se deve fazer ¢ formar
bons oradores.

SOCRATES: — Assim, entdo, nio consideras os sofistas
como mestres de virtude?

MENON: — Confesso que nada posso responder com se-
guranca, Socrates. Sinto como a maioria das outras pessoas;
¢ ora digo que sim, ora digo que néo.

SOCRATES: — Sabes que nio sois os tinicos, tu e os po-
liticos, a variar continuamente de opiniio a respeito déste ag-
sunto? Sabes que.o préprio poeta Tedgnis faz o mesmo?

- MENON: — Em que poemas?

SOCRATES: — Nas elegias, onde declara:

“Bebe, come e vive bem com aquéles cujo poder &
grande. Dos bons aprenderds o bem; e com os maus,
se com éles te mesclares, acabaras perdendo o que
tens de bom".

Notas que éle, neste trecho, fala da virtude como de cou-
52 ensindvel?

MENON: — Sim, de fato.

SOCRATES: — Todavia, nessa mesma poesia, uns poucos
versos além, vem éle a dizer:

“Se possivel fésse fabricar razio e colocd-la no ho-
mem, grande fortuna ganhariam os que ésse segreé-
do possuissem.”
E, mais adiante:
“Nunca um bom pai teria um filho mau, se éste fds-
se décil aos sdbios conselhos; mas jamais fards bom,
- com simples ligdes, a um homem que seja mau (3v)",

Vés como se contradiz?

MENON: — £ verdade, :

SOCRATES: — Poderias tu dizer-me alguma cousa mais
sbbre ésse assunto da virtude? Aquéles que se apresentam como
mestres, longe de serem considerados mestres dos outros, sio
considerados, ao contrério, como ignorantes e mal informados
110 p1oprio assunto em que querem passar por sdbios. Ayuéles
que consideramos hdbeis e honestos afirmam que a virtude

(30) Tebgnis, poeta gndmico, (sentencioso), que teria vivido
exilado em Tebas, por volta de 640 a. C. (n. r.)
]
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tanto pede ser ensinada como néo. Podes achar que sdo mes-
tres aquéles que nem sequer estdo de acordo consigo?

MENON: — Claro que nio.

SGCRATES: — Por conseguinte, se nem os sofistas, nem
os homens bons e honestos podem ensinar esta matéria, € evi-
dente que ninguém mais o poderd; ndo achas?

MENON: — Sim.

SOCRATES; — E, nio havendo professores, nio pode’

haver alunos?

MENON: — Tens razéo.

SOCRATES: — Ora, nio deixamos dito, h4 pouco, que
nio pode ser ensinada uma disciplina de que ndo hi nem pro-
fessores nem alunos?

MENON: — Exatamente.

SOGCRATES: — Ora, da virtude nio hd professores?

MENON: — Naio.

SOCRATES: — Logo, nem alunos?

MENON: — Necessariamente.

SOCRATES: — Portanto, a virtude nio ¢ ensindvell

MENON: — Sim, segundo nossas afirmagdes, nde ¢é. Esta
conclusio, todavia, caro Sécrates, me perturba um pouco, €
chego mesmo a perguntar se de fato hd homens bons, e, se
os h4, de que modo conseguem sé-lo?

SOCRATES: — Suspeito, caro Ménon, que ambos nio

passamos de fracos raciocinadores, e que mal aproveitamos
as licoes que recebemos, tu, de Goérgias, e eu, de Prédico (81).
Por isso devemos, antes de tudo, volver a atengio sbbre naés
mesmos e procurar alguém que de qualquer forma nos torne
melhores. Pois agora reparo — como isso é ridfculo! — que
em nossa discussio de hd pouco nos esquecemos por completo
de que ndo ¢ exclusivamente a ciéncia que nos dirige no bom
éxito de nossas acoes! Foi por éte motivo, sem duvida, que
nio conseguimos descobrir o modo como se fazem os bons
homens. :

(31) Gérglas — sofista grego, discipulo, ao que se afirma, de
Empédocles. Nascido em Leontium (Sicilia), em 487 a. C. Foi um
dos primeiros fundadores de escolas de retérica (cf. o texto). (m. Tr.)

Prédico — outro sofista grego, discipulo de Protégoras. Foi, pa-
rece, mestre de elogiiéncia em Atenas.

Afirmam alguns (e Platdo também, come se verifica neste tex-
to) que Prédico fol mestre de Sécrates. Como o seu discipulo, Pré-
dico também foi condenado a beber a cicuta, (m. T.)
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MENON: — Que queres dizer, Socrates?

SGCRATES: — Eu me explico: estamos de acérdo em
que os homens bons devem ser capazes de fazer uma obra util,
ndo €

MENON: — E.

S6CRATES: — Concordamos, também, em que ésses ho-
mens sio tteis, se sio capazes de bem cuidar de nossos inte-
résses?

MENON: — Exatamente,

SOCRATES: — Isso, porém, ndo mos leva a afirmar que
$6 cuidam bem de nés aquéles que sdo guiados pela ciéncia?

MENON: — Que queres dizer?

SOGRATES: — Isto: se alguém, que conhece o caminho
que leva a Larissa, ou a qualquer outra cidade, se pOe em mar-
cha e para 14 conduz os viajantes — ndo diremos que os con-

duziu bem?

MENON: — Sem dividal ;

SOGCRATES: — E se um outro, que nunca l4 foi, sem
absolutamente conhecer a rota, nio obstante a encontra, por
uma conjetura, por uma opinido — nio diremos da mesma
forma, que ésse também para 14 os conduziu corretamente?

MENON: — Como néo!

SOCRATES: — Assim pois, enquanto suas conjeturas s3o
exatas &le serd, com sua opinido, tio bom guia cOmo v outro
com sua ciéncia.

MENON: — Exatamente.

SOCRATES: — Logo, a opinido verdadeira nio ¢ pior
guia do que a ciéncia no que respeita & justeza das agbes —
e foi justamente isto o que olvidamos quando fizemos a and:
lise das qualidades da virtude. Dissemos, entdo, que s6 a cién-
cia, que s6 o juizo produz boas obras; agora sabemos que a
opinido acertada também possui o mesmo privilégio.

MENON: — Manifestamente.

S6CRATES: — A opinido certa nio ¢ menos util, pois,
que a ciéncia.

MENON: — Apenas com esta diferenga, caro’ Sécrates:
a opinido certa é menos util do que a ciéncia, pois quem tem
a ciéncia acerta sempre, a0 passo que €std sujeito ora a acertar,
ora a errar, quem possui apenas uma opinido certa.

SGCRATES: — Que dizes> Quem possui uma opinido
certa acertard tanto quanto perdure essa opinido?
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MENON: — Forgosamente. Mas, entio, admiro-me e néo
consigo explicar por que razio se coloca a ciéncia em plano
mais elevado do que a opinido certa, e, mesmo, por que se faz
distingdo entre uma e outral

SOCRATES: — Sabes de onde vem a tua perplexidade?
Ou queres que eu digas f

MENON: — $em dauvida, quero.

SOCRATES: — E porque ndo observaste bem as estdtuas
de Dédalo. Ou, talvez, nio tenhas tais cousas em tua terra (32)?

MENON: — Por que te referes agora s estituas de
Dédalo?

SOCRATES: — Porque elas, se ndo forem amarradas,
escapam e fogem; mas, amarradas, ficam (33).

MENON: — E daf?

SOCRATES;: — Dai que possuir uma obra de Dédalo
gem té-la encadeada é como ter um escravo fujio: ¢é nio ter
nada, é ter algo que nada vale, porque, livres, ambos fogem
— mas uma estdtua bem atada vale muito, porque grande é
sua beleza. Por que me referi as estdtuas de Dédalo? Com que
intencio? Pensando nas opinibes certas. Pois estas, da mesma
forma, enquanto permanecem, valem um tesouro e 50 produ-
zem o que é bom; mas nio consentem em permanecer muito
tempo na alma do homem, e nio demoram muito a escapar,
a fugir — o que faz com que néo tenham muito valor até o
instante em que o homem as amarra, as encadeia, as liga por
um raciocinio de causalidade. Ora, caro Ménon, nio faz mui-
to que ficamos de acérdo em que a reminiscéncia oferece esta
base racional. E assim, pois, quando as opinides certas 530
amarradas, transformam-se em conhecimento, em cié\hcia, e,
como ciéncia, permanecem estdveis. Por ésse motivo é que
dizemos ter a ciéncia mais valor do que a opinido certa: a ci-

(32) Dédalo — personagem da mitologia que teria sido arqui-
teto construtor das velas de navios,;do nivel, da serra e do Labi-
rinto de Minos. As estdtuas de Dédalo, a que Socrates faz referén-
cla designam as estidtuas de um novo perfodo da estatudria grega,
de tipo liberto dos canones das zoanas primitivas. Dédalo teria sl
do o primeiro a apresentar o nu na escultura e as suas estdtuas
denotavam j4 uma atitude de marcha, o que se opunha & imagem
estatica da plastica primitiva. (n. i)

(33) Bco das anedotas que se referiam as novas estituas de
‘Dédalo nas guals j4 comegava a aperecer o primeiro sinal do sen:
timento de vida, que pareciam animadas. (n. 1),
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éncia se distingue da opinifo certa por seu encadeamento
racional.

MENON: — Por Zeus, Sécrates, como ¢é interessante 0
que dizes!

SOCRATES: — Todavia, nio pretendo saber isso de
ciéncia certa; falo por conjetura, por opinido. Mas que a opi-
nido certa e a ciéncia sdo cousas bem distintas, é cousa que me
parece muito mais que uma simples conjetural E se hid,
alids, algumas cousas que eu creia de fato saber — e nio sei
muitas — essa é uma delas.

MENON: — Tens razio, Socrates!

SOGCRATES: — Com razio também estaremos, parece:
me, se afirmarmos que a opinifo certa, quando faz o papel de
guia na realizagdo de uma obra, produz os mesmos resultados
que a ciéncia; ndo achas?

MENON: — Sim.

SGCRATES: — Sim, e com a mesma razio ainda podemos
afirmar que a opinifo certa na vida prética nfio é nem pior
pem menos ttil do que a ciéncia, e que um homem de opinido
certa nio é inferior a um que possui a ciéncia.

MENON: — Penso que tens razio. ,

SOCRATES: — Ora, estivamos de acérdo em que um
homem bom é util.

MENON: — Exatamente.

SGCRATES: — Portanto, uma vez que a ciéncia nio ¢
a tnica cousa que produz homens bons e como tais uteis aos
Estados — se & que de fato os hd; e uma vez que ambas essas
cousas, a ciéncia e a opinido certa, néo sio um dom da natu-
reza... Ou, acaso, pensas que uma ou outra dessas cousas seja
dada pela natureza?

MENON: — Nio, nio o creio.

SOCRATES: — Se, portanto, ambas nio sio dddivas da
natureza, segue-ée que nio é a natureza que faz bons os ho-
mens.

MENON: — Necessiriamente. .

SOCRATES: — Uma vez que ndo € a natureza, devemos
indagar se a virtude ¢ cousa que se ensine. g

MENON: — Exatamente.

SOCRATES; — Ora, pareceu-nos que a virtude podia set
ensinada, caso fosse uma espécie de ciéncia.

MENON; — Perfeitamente.
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S6CRATES: — E que, se podxa ser ensinada, era uma
tiéncia.

MENON: — Efetivamente.

SOCRATES: — E que, se existissem mestres, seria ensi-
ndvel; se ndo, ndo.

MENON: — Isso mesmo,

SOCRATES: — Ora, verificamos que nido hé mestres de
virtude.

MENON: — De fato.

SOCRATES: — Donde concluimos que a virtude nio ¢é
uma ciéncia e que nio pode ser ensinada.

MENON: — Com razio.

SOCRATES: — Reconhecemos, contudo, que a virtude
¢ boa.

MENON: — Exato.

SOCRATES: — E que ¢é 1til e bom 0 que retamente 1nos

governa,
MENON: — Sim.
SOCRATES: — Ora, vimos que duas cousas apenas eram

capazes de nos guiar retamente: a opinido certa e a ciéncia.
Com elas, bem se dirige o homem. O que sobrevém, com efeito,
jpor obra do acaso nada tem que ver com o homem; e 0 que
faz do homem um guia do que ¢ direito sdo estas duas cousas:
a ciéncia e a opinido certa.

MENON: — Tens razio, Sdcrates.

SOCRATES: — Mas_a virtude, uma vez que nio pode
ser ensinada, .néo é. ciéncia. -

"MENON: — Realmente,

SOCRATES: — De nossos dois bons guias, portanto, um
acaba de desaparecer, ¢_a . omo guia, fica eliminada
da politica.

" MENON: — Bem o <reio.

SOCRATES: — Por conseguinte, no foi devido & ciéncia,
nem tampouco por serem sdbios como Temistocles e outros
dos quais falava hd pouco Anito, que ésses homens governa-
ram o Estado. E ¢é por isso que ésses sébios ndo conseguiram
formar outros que se lhes assemelhassem, pois ndo foi median-
te a ciéncia que éles mesmos assim se fizeram.

MENON: — Creio que tens razdo, Sécrates,

SOCRATES: — Ora, afastada a ciéncia, resta-nos ainda
e apenas a opinido certa: é por ela que os politicos governam
bem os Estados. E em face da ciéncia éles s¢ encontram na
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mesma situagio que os profetas e os adivinhos: pois, como
éstes, dizem muitas vézes a verdade, mas sem o saber.

MENON: — Parece-me que tens razdo.

SOCRATES: — E é&ses homens, desprovidos de ciéncia
conseguem realizar bem muitas cousas espléndidas e fazer
6timos discursos. fsses homens, caro Ménon, nioc merecem
ser chamados de “divinos’?

MENON: — Certamente que sim.

SOCRATES: — Terfamos portanto razio em chamar de
“divinos” aos profetas e adivinhos, e a todos aquéles que o
delirio poético agita; e também devemos afirmar, com maior
razdo ainda, que divinos (34) sdo os politicos, pois é gragas
a0 contato direto que tém com a divindade que conseguem
fazer grandes cousas com seus discursos, embora nio saibam
o que estdo a dizer.

" MENON: — Sem divida. ‘

SOCRATES: — Sim; de fato, caro Ménon, as mulheres
chamam “divinos” aos bons; e os préprios lacedeménios, quan-
do dese;am louvar um homem bom, exclamam: “Este homem
¢é divino”,

MENON: — E com razdo, pelo que me parece, caro Sé-
crates, Creio, todavia, que Anito se encolerizaria com tua ln-
guagem.

SOCRATES: — Pouco se me d4. Com éle, caro Ménon,
havemos de falar novamente um outro dia. Quanto a nés e
a nossa discussio, se a soubemos dirigir de coméco a fim
na forma devida, e se efetivamente ndo hd entre os politicos
um que possa formar outro politico 4 sua imagem — con-
cluimos evidentemente que a virtude nem ¢ dadiva que se
receba por obra da matureza, nem cousa que possa ser en-

um polmco que pode educar os outros e formar noves poli-
ticos, &ste, entdo, fard entre os vivos o mesmo papel que aqué-
le Tirésias (35) fazia entre os mortos, e de quem Homero dizia

(34) Etimoldgicamente “entusiasmado” é sindénimo de “divi-
no”: essa palavra se compde de é-r e 56(;, o significa “ter o deus
dentro de si”. (n. t.)

(35) Segundo uma concepg¢do religiosa dos gregos, recebida da
época homérica, as almas depois da morte perdiam a consciéncia.
A tunica excecdo a essa lei infernal foi aberta a favor de Tirésias,
segundo refere Homero, (n, t.)
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que era o winico a possuir consciéncia, sabedoria, sendo 0s ou-
tros apenas sombras errantes. Da mesma forma, quanto & vir-
tude, um homem assim apareceria como um ente real no meio
de sombras.

MENON: — Creio, Sécrates, ue falaste bem.

SOCRATES: — Assim, pois, meu excelente Ménon, se-
gundo nosso raciocinio, a virtude mos pareceu resultar, naque-
les em quem $e encontra, de um exclusivo favor divino. Sé
podemos compreendé-la bem quando procurarmos antes de
tudo, ndo como ©0s homens a adquirem, mas o que ela ¢é. Agora,
porém, devo ir. Quanto a ti, caro Ménon, faze com que teu
amigo Anito compartilhe da tua opinido; dessa forma éle se
acalmard — e se iss0 conseguires, terds prestado 20s atenienses
um grande servigel

BANQUETE







